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Nota a la segunda edicion

Tabaco frio, coca dulce recibi6 el Premio Nacional al Rescate de la
Tradiciéon Oral en Colombia en 1993, y fue publicado por el
Instituto Colombiano de Cultura COLCULTURA. En 1996,
una traduccion al inglés (Coo/ Tobacco, Sweet Coca: Teachings of an
Indian Sage from the Colombian Amazon), enriquecida con ilustra-
ciones y fotografias, fue publicada por Themis Books (Inglate-
rra) en asocio con el Programa COAMA para la consolidacion
de la Amazonia colombiana. Para esa version, la traduccién de
los textos uitotos y sus comentarios fueron enteramente revisa-

dos.

En esta nueva ediciéon se han incorporado las revisiones de
las traducciones de los textos uitoto y de los comentarios que
habfan sido efectuadas para la versioén en inglés. Se ha incorpo-
rado ademas a esta nueva edicién la transcripcién musical de
uno de los textos que es cantado.







Introduccion

Estos textos son el resultado de la colaboracion entre un par
de profesionales que trabajamos en la consolidacién de los
resguardos indigenas y un anciano que busca el bienestar y el
crecimiento de sus hijos y familia. Esa alianza se fue entretejiendo
como un canasto y alli depositamos los frutos de esa bisqueda en
forma de textos grabados, luego transcritos.

Este canasto (escritura) no es parte del mundo indigena al cual
Kinerai, el narrador de estos textos, pertenece. HEse canasto es
algo nuevo, es como el hacha de hierro que los antiguos indigenas
consiguieron de los blancos comerciantes. Esa hacha, dice
Kinerat, era caliente. Los ancianos de ese entonces se reunieron y
pusieron el hacha en medio de ellos para averiguar si servia o no.
Ellos vieron que si servia, pero que también era peligrosa si no se
sabfa manejar. Por eso usaron la misma palabra que en estos
textos se usa: palabra de tabaco frio, palabra de coca dulce. La
escritura, los libros, son como el hacha de la gente blanca; tiene
fuerza como el hacha, pero también es caliente. Por eso la palabra
con que se llena este canasto es palabra frfa y dulce, palabra para
cuidar la vida. Aqui no se encuentran relatos de cosmogonias,
leyendas de espiritus o de héroes mitolégicos. Aqui se encuentra
la palabra de vida, las semillas del trabajo, el esfuerzo del papa, el
esfuerzo de la mama, el cuidado de los nifios. Esa es la palabra
con que Kinerai va llenando este canasto, pensando en los nifios,
pensando en los que estan creciendo.

De ese canasto estamos sacando estos textos para datlos a
conocet, tanto a blancos como a indigenas. Por eso los presenta-
mos en el idioma indigena original, uitoto,' y en su traduccién al
espafnol.

1Algunos investigadores han propuesto utilizar la denominacion Murui-
Muinane para la lengua y el grupo étnico que se conoce en la literatura como
“huitoto” o “witoto”. Fl término uitoto es un peyorativo con el que grupos
Caribe designaban a tribus enemigas y fue adoptado por caucheros y misione-
ros; de ahf el término pasé a ser utilizado extensamente en documentos
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¢, Quién es Kinerai?

Kinerai es el nombre en lengua uitoto de Hipolito Candre. El
es okaina por linaje paterno, pero tanto su madre como las dos
esposas que ha tenido han sido hablantes de uitoto, y él ha vivido
la mayor parte de su vida entre este grupo étnico. Por eso, aunque
es okaina habla el idioma uitoto, principalmente el dialecto del rio
Igaraparana, conocido como dialecto mznéka.

El nombre Kinerai quiere decir “canangucho seco” (canangu-
cho es la misma palma moriche o aguaje — Mauritia flexnosa). Este
es un nombre de anciano; quiere decir que en la palma de canan-
gucho que ya se seco es donde el loro anida y pone un solo
huevo; por eso aunque parece que se acabé todavia puede produ-
cir nueva vida. Ese nombre pertenece al clan o “tribu” del papa
de Kinerai: el clan Kinere, clan Cananguchal de la gente okaina.
Debido a que sus abuelos vivian junto con gente del clan Tigre (J¢
ko), Kinerat nombra el clan de su familia con el nombre completo
de Jékofo Kénéreni “Tigre de Cananguchal”.

Kinerai naci6 en las cercanfas de Tarapaca, rio Putumayo, en
la frontera colombo-brasilera, unos pocos afos antes del conflicto
colombo-peruano (aproximadamente 1930). Su nacimiento en tan
lejanas tierras es parte del gran éxodo indigena resultante de la
violencia y las migraciones forzosas promovidas por empresas
caucheras a principios del siglo — en particular por la tristemente
célebre Casa Arana. Después del conflicto colombo-peruano, el
rio Igaraparana, territorio tradicional de los grupos uitoto y
okaina, qued6 desolado. El establecimiento de la misién capuchi-
na en La Chorrera, en el medio Igaraparana, estimul6 el repobla-
miento del rio. En los afios 1940s, el papa de Kinerat decidio
también regresar con su familia a su tierra de origen. Vivieron
primero en La Chorrera, donde Kinerat recibié una educacion

cientificos y oficiales. Estamos de acuerdo en rechazar ese término, pero los
mismos indigenas “huitotos” han decidido conservar esa denominacion,
modificando su ortograffa a “uitoto” (asi se decidié en una reunién que tuvo
lugar en Araracuara en julio de 1990). Por ese motivo lo utilizamos con su
nueva ortografia.
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basica y contrajo matrimonio hacia finales de los afios 1940s. Ya
. : 2
entonces comenzo a mambear coca. En sus propias palabras:

Ahi s mi papa dijo que “ya pues usted se caso, ahora si
usted tiene que mambear, ya va a comenzar su trabajo”. Y
ya, “pues [porque| usted sabe, por eso ya consiguié mujer,
ya toca mambear”. Bueno, entonces ya él estaba as{ mam-
beando, entonces ya él mando a tostar coca y saco sal. En-
tonces en esa hoja zzyobe [platanillo] — trajo una hoja nueva
del monte — ahi puso como dos cucharas, y en otra hoja él
puso ambil asi, bien preparado, bien mezclado con sal de
ese jarina [palma real] y curé hoja de tabaco; después ya
estaba curando coca con ambil. Después me dijo que,
“ahora sf, mambee”. Entonces yo primera vez pues ya me
puse a mambear. Ya comenzé como para hablar conmigo
ya, como ya tengo mujer pues [para| cuidar solo ya. “Aqui
usted tiene que trabajar; cuando uno tiene mujer tiene que
tener chagra, tiene que tener de todo y saber tejer canasto,
cernidor; ya usted sabe, yo no puedo estar mandando a
usted; bueno, haga coca solo, pile, cierna, cuando no hay
entonces tiene que traer de la chagra”, decfa. “Bueno”, yo
decfa. Y asi, asi. “No hay que dormir”, decia, “uno duerme
y se levanta y lamea tabaco y mambea algo y después se
acuesta para que usted se acostumbre asi mismo porque
mas alld usted va a tener criatura”. Como él no decia una
vez asi, sino que €l siempre esta sentado en cocal [mambea-
dero] hablando y yo ah{ al lado de él. Asi viviamos y la pri-
mer criatura, el hijo mayor, nacié. “Ahi si”, él me djjo,
“ahora si usted tiene que cuidar, ahi usted va a aprender
tantas cosas; antes, cuando usted era solo, comia y dormia
no mas, pero ahora ya no va a dormir asi, yo solamente voy
a mirar a usted”. Ahf si ya yo me preocupé de eso que yo
digo, de oraciones. Yo ya no pensaba en ninguna otra cosa,
ahi ya yo me preocupaba mucho en eso. Entonces ya yo fui
y ya no dejé el mambe, hasta ahora.

2Los fragmentos que se presentan a continuacion fueron grabados en
espafiol.




De esa primera mujer tuvo cuatro hijos, tres de los cuales viven
hasta hoy. Ella murié accidentalmente hacia finales de los afios
1950s y Kinerat permaneci6 viudo durante diez afios, cuidando
solo su familia. Durante ese tiempo estuvo trabajando para los
misioneros de La Chorrera. También, en esos afos viajo, visitd

otros grupos indigenas y aprendié muchas cosas — de curacion y
de maldad.

Entonces contrajo matrimonio por segunda vez, hacia finales
de los 1960s, con una sobrina de su primera esposa. Kinerai
cuenta:

Si, después de eso pues yo ya vivia aqui pues, ya no sali por
ahf a pasear lejos, sino ya otra vez ya lo que yo pensaba era
coémo para mantener mis hijos, para cuidar, como yo podia
saber lo que es de nuestro abuelo. Si es cierto o mentira, yo
decfa. Entonces ya hice trabajo y ahi sembré mi coca y ta-
baco, y ya es para mirar, para buscar bien. Porque asi uno
no puede saber, sino que uno tiene que trabajar para ver,
preparar tabaco, coca. Porque decfan que con eso uno
aprende, con eso uno busca.

Pero ya no era con mi pap4; primero vine con mi papa y
después, cuando ya vine a vivir aqui, ya yo solo pues. “Bue-
no”, decia mi papa, “el que sabe trabajar bien y preparar
bien, ése puede aprender”. Entonces yo cumpli todo eso.
Entonces ya me senté con ese tabaco y coca. Ya no pensa-
ba en otra cosa, sino cémo esta esa palabra de coca y de
tabaco y de yuca dulce y de mani y yuca de comer y yuca
brava, todo. Entonces de ah{ ya miré todo bien, me tocé ya
emborrachar con eso para mirar: ¢se puede o no se puede?
Porque dicen que en tabaco ahi esta el espititu y en la coca
esta ese espiritu. Entonces, cuando uno mira solo pues uno
puede decir: si esta. Pero lo que cuenta otro uno lo cree,
pero casi no puede creer. En eso yo, pues me tocd buscar
solo. Yo ya sacaba sal, todo, bien preparado. Ya embo-
rraché y miré solamente, como dice, palabra de coca, de
tabaco. Ahi esta todo pues, de mani, yuca de comer, todo.
Escuché solamente palabra, pero yo queria ver el espiritu de
tabaco, de coca. Yo me preocupaba mucho. Y ¢l [el espiri-




tu] decfa que todavia me faltaba. Entonces otra vez me toco
emborrachar, emborrachar por medio de borracherfa de
tabaco, ya como mostrar una cosa asi, asi. Entonces, como
yo ya tenfa eso todo asi, entonces dije: “pero se mir6 azul”
— pero ahi se perdia. Entonces, serd que yo no puedo cémo
tener asi, o ¢no se puede? Entonces, como es puro espiritu
de tabaco, ya ultimo el tabaco, pues como dicen, pues no se
puede coger asi no mas. En eso asf, como me demoré mu-
cho, entonces todavia me dijo el espiritu que: “No se formé
en su corazon palabra de tabaco, haga unas oraciones”.
Pero yo todavia no hice oracion de ése, de espiritu de taba-
co. Entonces me tocé hacer en ambil y en hoja de tabaco.
Entonces yo pensaba que asi no mas uno miraba con eso,
que yo podia decir que si, que tenfa espiritu de tabaco —
pero no es eso. Entonces ya me toco curar el ambil de ta-
baco. Ahi sf ya lami y fumé, entonces eso ya salia de co-
razén, de mi salfa asi, salfa como verde, entonces ahf si ya,
pues yo lo tengo ya. Entonces espiritu dijo: “Entonces us-
ted ya puede curar su criatura, su mujer, sus hijos, esa ora-
cion es solamente para cuidar hogar de uno; ahora si puede
hacer oracién”, me dijo. De ahi ya yo hacia oracién.

Kinerai se estableci6 en el lugar donde vive hasta hoy en dia, al
pie de la cordillera del Igaraparana, y continu6é su estudio del
espiritu de tabaco hasta que accidentalmente muri6 el segundo
hijo de su primer matrimonio, un joven en sus veintes, quien era
su brazo fuerte y compafiero. En ese trance el espiritu de tabaco
le comunico una gran vision:

Después, yo me quedé otra vez triste. Entonces yo estuve
con esa tristeza, con dolor, aqui mismo. Y como dicen,
pues estuve llorando, asi pues, pensando. Y de tanto pen-
sar, en eso el mismo espititu que yo tenfa me dijo [en bo-
rracherfa de tabaco]: “cPor qué llora usted?, eso no se mu-
116 y usted va a andar mads alla, usted tiene que tener cinco
hijos”, me dijo, asi mismo como gente: “Mire”, dijo, “aqui
se ve ya mata de tabaco”. Pero jqué matas! y semillas; en ese
medio habfa una mata de yuca dulce, una sola no mas. “Ah{
esta”, dijo, “pero eso usted no va a ver asi ahorita, eso de-




mora”. Entonces yo pensé: scuando serd que yo voy a ver?
Después escuché otra palabra diciendo: “Usted ahora si
tiene que cuidar eso, porque usted como estaba pidiendo y
queria mucho a su hijo y quiere tener mas hijos, pues usted
tiene que cuidar eso; no tiene que pensar en problemas, o
envidia; usted tiene que dietar eso, ah{ si yo voy a ver que
usted si cumplié mi palabra; si usted vuelve otra vez a tener
palabra de rabia, de pelea, o va a hacer otra cosa, entonces
ya usted no va a vivir en este mundo”, me dijo el espiritu.

Del segundo matrimonio nacieron en efecto cinco varones y una
nifa. Las matas de tabaco que vi6 en esa vision querfan decir los
niflos, y la mata de yuca dulce — una sola — querfa decir la nifa.
Las matas de tabaco que vio eran grandes, cargadas de semillas;
eso quiere decir que después de esos hijos vendran muchos mas
descendientes. Esos hijos y esa descendencia es lo que el espiritu
le mandé cuidar.

Este trabajo de grabaciones tiene su raiz en esa misma vision.
Esa misma palabra para cuidar los nifios es de lo que Kinerat esta
hablando en estos textos. Ya estos nuevos hijos han crecido y ya
estan teniendo nueva descendencia; el afio pasado nacio el primer
nieto por parte de su segundo matrimonio y de los hijos de su
primer matrimonio ya tiene seis nietos. Como los hijos ya apren-
den lo del blanco, van a la escuela y aprenden a leer, Kinerai
buscéd poner esa misma palabra en un libro, para que quede a su
descendencia. De un conjunto de grabaciones realizadas en 1992,
hemos escogido una pequefia muestra para datla a conocer a otras
gentes y otras culturas — la palabra de vida de tabaco y coca que
Kinerai ha ganado con su estudio, esfuerzo y sufrimiento.

Kinerai sigue contando:

Entonces, de ahi hasta hoy dia. Y yo siga estudiando como
curar las enfermedades que suceden. Ah, pero asi no mas
no, sino con tabaco y coca y hoja de tabaco. Si yo dejarfa
hasta ahi no mas pues yo no sabfa nada. Asi me iba embo-
rrachando, asi, y hasta donde que se puede pues, porque
uno solo no puede decir que yo llegué todo donde que no
pudo nadie, yo no digo, no. Todavia sigo, aunque soy viejo,
pero sigo. Ahi aprendf a curar primer curacién de tabaco,




después curacion de tabaco de hemorragia, de locura, de
nacido, de una persona que esta flaca, o para una mujer que
nunca ha tenido criatura; eso también yo aprendi. Y para
sostener una mujer que siempre tiene criatura pequefia, y
otra [oracion|, y otra [oracién]. Entonces eso también
aprendi, oracion de tos, de fiebre, todo eso yo lo tengo. Y
para mirar asi cuando un hijo o un familiar vive lejos, para
mirar eso. Y curé mi ojo. Todo aprendi pues, si. Y después,
hasta hoy, en eso vivo, asi pensando cémo se puede saber
otra oracion, puede que haya o no haya, pero siempre de-
mora para saber uno otra oraciéon. Pero en medio de tanta
envidia, de tanto problema, pero yo no me dejo. Asi es mi
vida.

La forma poética del arte oral indigena

“Por traducciéon con criterio poético no en-
tiendo una que sea mas libre o esté mas aleja-
da del original, sino una que sea mas fiel a la
poesia del original.”

Ernesto Cardenal, Antologia de poesia primitiva

Usualmente las narrativas indigenas son traducidas en forma
de prosa. Mucha de la fuerza expresiva del arte oral de Kinerat —
que es la fuerza del arte oral del cual ¢l es participe y transmisor —
se desvirtia en una traduccion en prosa. Tal forma de traduccion
obliga a eliminar o suavizar lo que es justamente mas expresivo y
notable de su arte oral: pausas, intercambios con el compafiero de
conversacion, reiteraciones, recurrencia de expresiones, largos
listados.

Para transmitir esta fuerza expresiva hemos decidido presentar
estos textos uitoto, asi como sus traducciones, en una forma
poética — entendiendo este término en su sentido mas universal. La
cita de Cardenal expresa lo que intentamos lograr: no adaptar las
traducciones a un modelo prefijado de “poesia” euro-occidental,
sino ir al descubrimiento de las formas de expresion inherentes en
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los textos originales. Esto demanda un esfuerzo del lector, pero le
brinda la recompensa de poderse acercar al espiritu y poder del
original.

Las traducciones que se presentan no son definitivas o acaba-
das. Ellas son un intento de transmitir la forma, el contenido y el
sentido de los textos de la manera mas cabal posible.

Lo que denominamos presentaciéon poética de los textos esta
; 3
basada en tres elementos formales: lineas, versos y estrofas.

Lineas

Las lineas de texto estan definidas principalmente por las
pausas en el flujo de la conversacion. Estas pausas son aprove-
chadas por el companero, quien asiente diciendo sz o jiz — que
quiere decir “si”. También, las lineas estan marcadas en algunos
casos por “paralelismo” — es decir, secuencias de lineas de estruc-
tura similar donde hay un elemento que cambia (véase el ejemplo

abajo).

Cada linea de texto se presenta en un renglén separado;
cuando una linea ocupa mas de un renglén se continia en el
renglén siguiente sangrado 15 espacios. A cada linea se le asigna
un nimero el cual se marca en la margen derecha de la pagina en
intervalos de a cinco. Estos nimeros permiten comparar el texto
uitoto con su traduccién y hacer referencia a los textos en los
comentarios.

Un ejemplo de paralelismo, que sirve también para ilustrar lo
que es una linea, puede encontrarse en el texto 2 (lineas 8-20).

3Esta forma de presentacién poética de textos indigenas ha sido practicada
por varios investigadores norteamericanos, en lo que se ha llamado la escuela de
etnopoética. Las siguientes obras han sido una importante fuente de inspiracién
y orientacién para este trabajo: Dell Hymes, “In Vain I Tried to Tell You: Essays
in Native American Ethnopoetics (Philadelphia: University of Pennsylvania Press,
1981); Dennis Tedlock, The Spoken Word and the Work of Interpretation (Philadel-
phia: University of Pennsylvania Press, 1983); Joel Sherzer, VVerbal Art in San
Blas, Kuna Culture Throngh Ifs Discourse (Cambridge: Cambridge University Press,
1990); y Brian Swann, ed., On the Translation of Native American Literatures
(Washington and London: Smithsonian, 1992).
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Reproducimos el texto uitoto, seguido de su traduccion al espafiol
(en la traduccion se omiten las respuestas):

Fia va jagiyina ite, jmm jit
farékatofe jagiyt, jmm
juzitofe jagiyi,  jmm 10
rozidoro jagiyi,  jmm
mazakari jagiyt,
jitikue jagiy, jmm
jirikue jagiyi,  jmm
jizainue jagiy:,  jmm 15
mizena jagiyt,  jmm
jimedo jagiyt, jmm
tuburi jagiyi,
jakaijt jagiyt,  jmm
dunaji jagiyt, jmm 20
mizena jagiyt, jmm jmm
jifirai jagiyi, 2 jmm
nekana jagiyi, jmm
goido jagiyi,
nemona jagiyt, gz jmm gz jmm i jmm?25
nana fia jagiyina ite. jzm jmm

La traduccion es la siguiente; esta hablando del aliento que hay en
el vientre de la Madre Trabajadora:

Sélo hay aliento,
aliento de yuca dulce,
aliento de yuca brava, 10
aliento de pina,
aliento de mani,
aliento de caimo,
aliento de uva,
aliento de guama, 15
aliento de maraca,
aliento de chontaduro,
aliento de daledale,
aliento de fiame,
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aliento de mafafa, 20
aliento de maraca,

aliento de aji,

aliento de umari verde,

aliento de umatf negro,

aliento de umari amarillo — 25
todo es sélo aliento.

Al leerse la traduccion deben hacerse pausas después de cada
linea. En la version uitoto, los “jmm” del compafero aparecen en
italicas, los de Kinerat aparecen en caracteres normales. En la
mayoria de los casos el companero de conversacion, un ingredien-
te esencial en el arte oral indigena, fue su hijo Blas. En la “Infor-
macién sobre los Textos” puede encontrarse el nombre del
compafiero que respondié en cada grabacion.

La longitud de las lineas sirve como una indicacién del zemzpo —
es decir, del ritmo y la velocidad de la conversacion. Una sucesion
de lineas cortas, como en el fragmento citado arriba, indican un
tempo lento — hay muchas pausas y respuestas del compafiero.
Lineas largas indican un tempo acelerado — hay menos pausas.
Esto es exacto para la version en uitoto, no asi para las traduccio-
nes — es muy dificil ajustar la longitud de las lineas traducidas con
la de las lineas originales en uitoto.

Versos

Una linea de texto raras veces corresponde a una oracion
completa. Los versos, en cambio, en todos los casos, son oracio-
nes. Los versos se identifican por el patrén de entonacion,
usualmente descendente al final. Un verso puede estar formado
por una o mas lineas. La primera linea de un verso se alinea con la
margen izquierda, la linea siguiente o siguientes se sangran (se
desplazan hacia la derecha) tres o mas espacios. El fragmento
citado arriba, por ejemplo, es un verso. Este es un verso particu-
larmente largo; el patron de entonacion de este verso de 23 lineas,
sin embargo, es similar al que tendria un verso de 2 lineas —
Kinerai mantiene un mismo tono en las 21 lineas que listan el
aliento de las diferentes plantas y sélo desciende en la dltima.
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Las diferentes formas de sangrado de lineas en los versos
reflejan peculiaridades en la entonacion de los versos. La forma
mas regular de verso es una primera linea ajustada a la izquierda,
seguida de una o mas lineas sangradas tres espacios; tal es el caso
del ejemplo citado arriba. Se pueden presentar otros casos, como
por ejemplo en el texto 4 (lineas 53-57):

Ja
eirngo
ie jito
jiibie béetyena nogo
nite. i jit
Ya
la anciana
para su hijo
hace una olla para tostar
coca.

Esta presentacion “en escalera” trata de replicar lo que setfa una
linea de texto, pero que es enunciada con quiebres, por la intro-
ducciéon de cortas pausas. Obsérvese que el compafiero sélo
responde hasta la dltima linea.

Este mismo ejemplo sirve para ilustrar un problema menor
derivado de tal forma de presentacion. En muchos casos la
traduccion exige alterar el orden de las palabras, puesto que la
sintaxis espafiola es diferente a la del uitoto; dado que una oracién
puede extenderse por varias lineas, ocurre entonces que las lineas
de la traducciéon no siempre corresponden a las lineas del texto
uitoto. En el ejemplo anterior la ultima linea “coca” no es la
traduccion de “wite” — si quisiéramos que coincidieran habria que
traducir las dos ultimas lineas como: “una olla para tostar coca /
hace”. Los versos, en cambio, si corresponden en todos los casos
en las dos versiones.

La puntuacion en uitoto es algo diferente a la puntuacion en
espanol. Como regla, omitimos el uso de comillas y, en muchos
casos, de signos de interrogacion y exclamacion en la version
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uitoto, los cuales si aparecen en la traduccion. Un signo ortografi-
co que usamos abundantemente en la traduccion son los guines
largos ( — ); éstos se utilizan dentro de un verso para indicar
quiebres en la sintaxis pero donde la entonacién no indica un
cambio de verso. Estos guiones los introducimos en la traduccion
pero no en la versiéon en uitoto.

Estrofas

Las estrofas estin compuestas por un nimero limitado de
versos, usualmente no mayor de cinco. Las estrofas agrupan
versos que tienen similitudes formales o de contenido. A veces el
inicio de una estrofa esta marcado por ciertas expresiones recu-
rrentes como: e jira mei “Pues entonces”, Meita “Y asi”, y muchas
otras. También es frecuente que en la division de estrofas las
pausas son mas largas o hay un mayor intercambio de jzs con el
compafiero. En varios textos las estrofas tienden a agrupar un
namero similar de versos; los nimeros mas frecuentes son cuatro
y cinco, usualmente intercaladas con estrofas de dos y tres versos.
Algunas estrofas son largas, como por ejemplo la estrofa que va
de la linea 115 ala 137 en el texto 3, la cual contiene diez versos.
La division de estrofas se marca en la pagina por la inclusiéon de
una linea en blanco.

Secciones y partes

Ademas de estos tres elementos — lineas, versos y estrofas —
que representan caracteristicas formales inherentes en los textos,
en algunos casos hemos marcado unidades mayores de organiza-
cién, que denominamos “secciones” y “partes”. Una seccion de
texto estd formada por un nimero de estrofas que tratan un tema
particular; las partes agrupan secciones o dividen el cuerpo del
texto segun criterios de contenido, intencién o estilo. La justifica-
ci6én de tales divisiones puede encontrarse en los comentarios de
los respectivos textos. La identificacién de secciones y partes es
una herramienta que utilizamos para ayudar a entender la organi-
zacion de los textos, y otras divisiones — o ninguna — setfan
igualmente validas. Por tal razén las hemos marcado discretamen-
te en la margen derecha de la pagina: las secciones con numerales
romanos en minuscula, las partes con numerales romanos en
mayuscula.
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Los textos y sus traducciones

Se presentan un total de 16 textos. Nueve de los textos,
numerados en forma continua con nimeros arabigos, constituyen
el corpus principal. Exceptuando el primero y el ultimo, este
corpus fue grabado por Kinerai en un periodo de una semana y
en el mismo orden que se presenta. Estos textos constituyen la
explicacion de los fundamentos de la palabra de tabaco y coca,
comenzando por el trabajo de la chagra (texto 2), la educacion de
los jovenes (texto 3), la curacion del corazon de la gente (texto 4),
la palabra de fuerza (texto 5), la palabra de enfriamiento (texto 6),
el trabajo de la madre (texto 7) y el trabajo del padre (texto 8).
Estos siete textos giran alrededor del trabajo de la chagra y sus
plantas principales que son la metafora de la familia y la comuni-

dad.

El texto 1, grabado meses después de los arriba mencionados,
contiene una apretada sintesis de los puntos principales que los
otros siete textos principales desarrollan; y el texto 9, que cierra la
coleccion, fue grabado hacia el final del trabajo y contiene una

7.2

reflexion que recapitula los trabajos de la vida y “enfria” todo lo

dicho.

Intercalado con esta serie de textos principales hemos incluido
una serie de textos complementarios que amplian, explican e
ilustran puntos que aparecen tratados en forma metaférica o
sucinta en los textos principales. Estos textos llevan el mismo
namero del texto principal que complementan, mas una letra.

La serie principal de textos ilustra lo que Kinerai llama “con-
versa de tabaco”; esa conversa no trata de mitos ni de historias, es
la palabra con que Kinerat busca y asegura sus trabajos: el trabajo
de la chagra y el bienestar de la familia. Los textos complementa-
rios, en cambio, contienen otros estilos de narraciéon. Dos de ellos
son narrativas tradicionales: los suefios de abundancia (texto 2B,
que segun Kinerai es una continuacién del conocido mito uitoto
“El arbol de las frutas”) y la historia del armadillo trueno (texto
3A). Tres de los textos complementarios son explicaciones de
oraciones de tabaco: oracién para la madre encinta (texto 2A),
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oracion de enfriamiento de tabaco (texto GA) y oraciéon para el
nifio que tiene inquietud (texto 6B) — éste ultimo contiene ademas
el texto mismo de la oracion, y hemos agregado ademas la trans-
cripcién musical del canto. Finalmente, otros dos textos comple-
mentarios son historias personales de la vida de Kinerat con las
que ¢l ilustra ciertos puntos: la manera como él “limpi6” el lugar
donde se estableci6 a vivir (texto 3B), y una historia relacionada
con la curacion del ojo (texto 8A).

En la “Informacién sobre los textos” pueden encontrarse las
fechas de grabacion de cada uno de los textos y otras observacio-
nes.

Todas las transcripciones estan presentadas en forma integra,
sin suprimir ninguna palabra. Todos los textos ademas son
narraciones completas que tienen su comienzo y su final, no son
fragmentos de narraciones o conversaciones mas largas. La
transcripcion es fonémica — es decir se representan fonemas, no
sonidos — y utiliza el alfabeto adoptado por el programa de
profesionalizacion de maestros indigenas de La Chorrera, el cual
aparece explicado en una nota después de esta introduccion.

Las traducciones tienen el mismo numero de lineas, y replican
la forma de los versos y estrofas del original. La traduccion es
libre pero se ajusta estrechamente al original. Las palabras que
hemos agregado para completar el sentido de la traducciéon se
colocan entre corchetes cuadrados. Para los textos 3A, 4 y 9 nos
hemos basado en versiones preliminares realizadas con la ayuda
de un hijo de Kinerat, y para los textos 2B y 3B nos hemos
basado en versiones trabajadas por Olga Lucia Montenegro; los
otros textos son traducidos por primera vez. Después de la
primera edicién de este libro, la traduccién de los textos 1, 2, 2A,
2B, 3, 3A y 3B fueron revisados por Argemiro Candre, hijo de
Kinerai.

Ademas de nuestras notas de campo, utilizamos el vocabulario
uitoto-espafiol de Eugene y Dorothy Minor del Instituto Lingtis-
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tico de Verano,' y el glosario de Konrad T. Preuss en su obra
sobre religién y mitologfa uitoto, de principios del siglo XX.”

Los comentarios a las traducciones son notas extensas que
sirven de guia y apoyo para la lectura de los textos. Allf se incluyen
comentarios de Kinerai que ayudan a esclarecer puntos dificiles,
se sefalan relaciones de un texto con otros textos, se provee
informacion de contexto, se discuten cuestiones formales referen-
tes a la versificacion y presentacion del texto, y, en la medida de lo
pertinente, se discuten cuestiones lingtisticas y antropologicas
evitando utilizar un lenguaje técnico o especializado.

Como apéndices se presentan las determinaciones biologicas
de todos los animales y plantas mencionados en los textos o
comentarios. El apéndice 1 contiene las especies vegetales culti-
vadas, el apéndice 2 otras especies vegetales, y el apéndice 3 las
especies animales. Para las especies vegetales hemos incluido un
pequefio indice de nombres comunes y nombres en uitoto. Se
incluye ademas un glosario de términos espafioles utilizados en la
region amazonica.

“Bugene y Dorothy Minor, comps., VVocabulario bilingiie huitoto-espariol, espariol-
buitoto (dialecto minica) (Lomalinda, Meta: Ed. Townsend, 1987), y Granzitica
pedagdgica huitoto (Bogota: Ministerio de Gobierno e Instituto Lingiifstico de
Verano, 1982).

SKonrad Theodor Preuss, Religion und Mythologie der Uitoto: Textaufnabmen nnd
Beobachtungen bei einem  Indianerstamm in Kolumbien, Siidamerika, 2 volumenes,
Quellen der Religions-Geschichte, N. 10 und 11 (Géttingen: Vandenhoeck &
Ruprecht, Leipzig: J.C. Hinrichs'sche, 1921/1923).
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Informacion sobre los Textos

Todos los textos fueron grabados en la casa de Kinerai, rio
Igaraparana. La fecha de grabacion se encuentra entre paréntesis.
Los titulos en uitoto de los textos fueron dados por Kinerai.

1 E/sembrador de verdadera semilla (Jul-6-92). Este texto fue recitado
sin compafiero para responder.
2 Palabra de biisqueda del trabajo (Abr-17-92). Responde B. Candre.

2A  Oracion para la madre encinta (Abr-8-92). Responde A. Candre.
Esta grabacion la hizo deliberadamente en el dialecto bse para
uno de sus hijos.

2B E/sueiio de la abundancia (Abr-9-92). Responde A. Candre.

3 Palabra de disciplina (Abr-17-92). Responde B. Candre.

3A  E! armadillo trueno es mujer enganiadora (Jul-2-92). Responde J.
Echeverri.

3B Palabra con que los ancianos preparan el lugar donde van a vivir
(Sep-17-92). Responde B. Candre.

4 Alwiando la palabra de tabaco (Abr-20-92). Responde B. Candre.

5 Palabra de fuerza (Abr-22-92). Responde B. Candre.

6  Palabra de enfriamiento de tabaco (Abr-22-92). Responde B.
Candre.

6A  Palabra de hacer tabaco (Abr-2-92). Responde B. Candre. Intro-
duccién a la primera oraciéon de tabaco, “Oracion de enfria-
miento”.

6B  Oracidn para el niio que tiene inguietnd (Abr-12-92). Responde
B. Candre.

7  Palabra de la Madre Cosechadora (Abr-22-92). Responde B.
Candre.

8  Palabra del Padre Cosechador (Abr-22-92). Responde B. Candre.

8A  Curaciin del ojo y problemas que de alli pueden resultar (Ago-27-92).
Responde J. Echeverri.

9 Se cuenta como nos formamos con palabra de tabaco y coca (Sep-27-92).
Responde B. Candre.
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Ortografia Uitoto

Vocales (6): Z i (Las vocales largas
¢ 0 se representan por
a duplicaciéon del simbolo)
Diptongos y triptongos ai el o we ui uai uei
mas frecuentes ai e 0f Hai 1 uai uet

Consonantes (18):  p b t d chy £k g b
Sroz J
m n n ng
r

Todas las silabas son abiertas. El acento se indica colocando una
tilde (") sobre la vocal de la silaba que lleva el acento. No se
marca el acento en palabras graves excepto para disolver un
diptongo, ejemplo: 7izie, tiai

Guia para la pronunciacion

Las vocales y consonantes suenan aproximadamente como en
espafiol, con las siguientes excepciones y adiciones:

{ s una vocal alta central, se pronuncia colocando la lengua
en la posicion de # y los labios en la posicion de 7

ng es una consonante nasal velar, suena como la combinacién
ng en “tango” pero sin pronunciar el sonido g

£ suena como una p pronunciada sin cerrar completamente los
labios.

v suena como una b pronunciada sin cerrar completamente los
labios (se presenta en pocos casos);

z suena como la g castellana en “corazon” (interdental);

h  indica una pausa glotal.
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Obsérvese ademas lo siguiente:

b,d deben pronunciarse como oclusivas en todas las posiciones;

r suena como la r de “arena” en todas las posiciones,
incluyendo inicial de palabra;

£ suena como en espafiol, pero no debe suprimirse el sonido #
en las combinaciones g, gue;

y  suena como en espafiol “yo”.
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EL SEMBRADOR DE VERDADERA SEMILLA



1. El sembrador de verdadera semilla

Bibe 1 - Ua ij# ritimie

[
Ero kaimaki.
Buu mei a fiuera rafue art atidimie
nii rafuena onddimie,
nii rafue ua yoraimar
Nii rafuena on6édimie, 5
nieze erdikana
onode?
Nieze erdikana fide rafue kioide
daidimie?

5

Ie jira 10
mei uina kidédimie
mei buu uina kioiye,
nii jefona kakaidimie.
Imte onoiga,
imiemona bairede. 15
Nigafue atide?
nigafue yote?
Onoifiegafue atide,
ondinegafue yote.

Ina fui 20
batna onoiye,
daide.
Ina fui
baina kakaiye.
Ina fui 25
baina kiditio.
Ina fui
raire ari rafue bifiede,
raire ari rafue kidifiena.
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1. El sembrador de verdadera semilla

Niia uido kidifiena,
fia dofodo kakade,
fia jefodo kadade (daide),
jagfyina kakade.
Nii rafue jenédimie,
nit rafue jiyaki méinotimie,
nit rafue yoye
daidimie.
Ie baifene
fui da rafue mozikaite.
e baifene
ua rafuena kiditio.

Ja ua fuite.
Jae dofodo
kakade, jefodo.

Ie yezika jae
ua kai nat ondifiena yezika onédimie,
kat nai kidfiena yezika kiddimie,

Fia ie Gai,
fia ie komeki.

e izoi erdikano,
nai fia taino uaina ite.
Fui, ninomo afeno
bai batinomo onditio,
bai batinomo kiditio?
Ie jira afénori,
jae moo yiinota
akt daii ja mozifioga
mei iena kai kiddikai,
kiddikai fadi
mei nai oni kai ua
yiinofiedikai.
Yi#inotimiemona bairede,
yitnofiedimiemona bainide.

30

35

40

45

[11]
50

55

60
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1. El sembrador de verdadera semilla

Ie jira, afeno akie izéikano ari
ja mei uafuena monaidena kai kiddikai.
Ie mei jae kidnena,
ite fadi.
Ie jira,
ja ua mei afe uaido yetaka true fui komuiad#
aféfuena kioite,
aféfuena ja kakaite.
Meita,
ifiede omoi daiitate,
ite.

Meita fia ua,
akie izoi maméki-
-na kakiadimie
ifiede daindnona,
ja ua, faindkaiya
méinomo ja ari bite.
Dainafuena itino.

65

70

75

80
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1. El sembrador de verdadera semilla

Texto 1 - El sembrador de verdadera semilla

[
Mire nuestra gente.
¢Quién es el que trae la buena Palabra
el que entiende esa Palabra,
el que imparte esa Palabra?
El que entiende esa Palabra, 5
¢de qué manera
aprendio?
¢Coémo es la buena Palabra
y el que la ha llevado a cabo?
Pues entonces, 10
aquel cuyo ojo ve,
—y ¢de quién sera el ojo que ve? —
el mismo cuyo oido escucha.
El lo sabe,
en ¢l se ve. 15
¢Cuantas noticias trae?
¢Cuantas noticias avisar
El trae noticias que no se sabian,
¢l avisa noticias que no se sabian.
“Luego 20
“ya sabra,”
dice.
“Luego
“ya escuchara.
“Luego 25
“ya vera.
“Luego —

“las Cosas no vienen rapido,
“las Cosas no se ven rapido.”
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1. El sembrador de verdadera semilla

“Eso no se mira con el ojo, 30
“solo se siente con la nariz,
“solo se siente con el oido” (dice),
“se siente como un aliento.”
Ese es el que busca esa Palabra,
ése es el que mira la rafz de esa Palabra, 35
ése es el decidor
de ensefianzas.
“Mas adelante
“se formara como Cosa verdadera.
“M4s adelante 40
“usted la vera como Cosa verdadera.

Ya termind.
Ya la nariz
sinti6, y el oido.

Antes, 45
cuando todavia no sabiamos, ya ¢l sabia,
cuando todavia no vefamos, ya él vefa.
Sélo su palabra,
sélo su corazoén.
[11]
De la misma manera, 50
esto todavia son palabras vanas.
Después, ¢de qué manera
va usted luego a aprender,
va usted luego a ver?
Entonces por eso [los hijos podran decir]: 55
“Mi papa antes lo recibio
“de esta manera lo formé
“y ahi ya lo vimos;
“y aunque ya lo hemos visto
“todavia por aparte 60
“no lo hemos recibido”.
En quien lo ha recibido, se demuestra,
en quien no lo ha recibido, no se demuestra.
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1. El sembrador de verdadera semilla

Entonces, de esa manera hemos visto que eso

ya amanecié como Cosa verdadera. 65
Y aunque hace tiempo no se ve,

sin embargo existe.

Entonces,
si un muchacho se crfa ensefiado con esa palabra,
esa Palabra la vera, 70
y esa Palabra la escuchara.
Por eso,
[aunque] ustedes dicen que no existe,
si existe.
Por eso, 75

el que solamente escucha

eso de nombre, diciendo

que no hay nada, lo deja,

y en lo que deja botado,

después brota esa [semilla]. 80
Eso es lo que hay para contar.
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1. El sembrador de verdadera semilla

Comentario al Texto 1

“El sembrador de verdadera semilla”

Rafue es el vocablo uitoto que traducimos como ‘“Palabra”
(con mayuscula inicial)® en la primera estrofa. Ms abajo, en las
lineas 39 y 41, traducimos rafue como “Cosa” (también con
mayuscula).” Rafie no se refiere, de hecho, ni a una “palabra” ni
a una “cosa’; rafue es la actividad mediante la cual las palabras se
transforman en cosas — es el movimiento de lo nombrado a lo
real a través del tiempo. Este movimiento esta sintetizado en las
dos rafces que forman el vocablo rafue: raa “una cosa” e ifue “algo
que se dice”. Cuando la actividad de rafue apenas comienza, se
manifiesta como “Palabra” — una palabra que nombra lo que
busca, una palabra con “poder”; hacia el final de la actividad, rafue
se manifiesta como “Cosas” — comida, caceria, criaturas, etc., lo
que se buscaba.

Si uno pregunta a un indigena uitoto sobre el significado del
vocablo rafue, la respuesta mas probable es “baile”. El baile
tradicional es rafue porque dentro de un periodo de tiempo
relativamente corto (unas semanas) la gente puede presenciar
como lo que en un principio es pura palabra, al final se va a
recibitr como comida, como cacetia, como tabaco, como coca.
Rafue entonces no es solamente la palabra del baile; si esa palabra

. , . 8
no genera “cosas”’, no es propio rafie, es solo bakaki “cuento”.

°El vocablo comun pata decir “palabra” es 7ai, el cual traducimos como
“palabra” sin mayuscula inicial.

"El vocablo comun para “cosa, objeto” es raa, el cual traducimos como
“cosa” sin mayuscula.

8Bakaki significa “cuentos” o “mitos” pero es usado ordinariamente con
una connotacion negativa, en el sentido de “habla mucho pero se ve poco”. Es
cercano a lo que en espafiol colombiano llamamos “carreta” (palabreria). Por
ejemplo, de los discursos de los politicos de Leticia (capital del Departamento
de Amazonas) durante las campafas politicas, hemos escuchado decir fi
bakaks, que puede ser traducido como “pura carreta”. También, cuando una
conversacion es acerca de chismes, chistes, cuentos, “carreta”, se dice que es
bakaki. Fernando Urbina (“Mitologfa amazoénica: cuatro mitos de los Murui-
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1. El sembrador de verdadera semilla

El rafue de baile instruye a la gente sobre el poder creador de esa
Palabra, por eso es también admisible traducir 7afue como “ense-

fianza”.’

Kinerai se refiere una y otra vez a su Palabra (de la cual estos
textos son una muestra) como rafue. El aclara: “Esto no es
Palabra de baile, pero es rafue; 1a gente cree que rafue es solo baile,
pero es porque no saben”. En un baile se buscan Cosas (comida)
para alegrar a la gente, pero la Palabra de Kinerai es kowziiiyafue,
es decir “Palabra de vida”. Es una Palabra que busca el creci-
miento de la gente — nuevas criaturas, nuevas generaciones. Una
Palabra asi no se “amanece” (no se manifiesta en Cosas) rapido,
como la Palabra de baile.

La Palabra de vida comienza entonces por un camino diferen-
te a la Palabra de baile. La Palabra de vida no comienza por
cosmogonias o por mitos de origen. Como lo que busca es la
nueva gente, debe comenzar por Palabra de comida (guzyafue);
habiendo comida, ya entonces pueden venir los canastos (es decir
la gente); entonces para cuidar esas criaturas se necesita buscar la
Palabra de curacion (zegdrafue), y al mismo tiempo se necesita la

muinanes”, mecano [Bogota, 1982]) menciona el término bakaki con un
sentido negativo aun mas fuerte: “Cuando se trata de hacer el mal se echa
mano de clertos bakaki, de aquellas historias especialmente 'dafiinas' que
comprenden el saber maléfico”; y “la palabra bakaké parece contener siempre
una connotacién negativa, por cuanto la palabra baki de donde proviene
significa 'dafioso’ en el sentido de infracciéon de una norma sagrada, ritual”
(ibid., p. 5).

9Rafire tiene también otros significados en contextos menos rituales: (1)
comunmente significa “noticia, razén, asunto”; (2) tiene también el sentido de
“problema o mala suerte”, como en la expresion abimo rafue ote “echarse un
problema encima”; (3) también significa “asunto” en un sentido mas material,
por ejemplo, cuando se riega el mambe (polvo de coca) en el suelo se puede
decir rafue judaide “se regd el asunto”; (4) también se puede entender como
“basura” o “restos” — por ejemplo, beno imaki rafue fichite “aqui quedd la basura
de ellos” (de un grupo de personas que estuvieron reunidos); (5) un sentido
similar se aplica a los “pagos” (comida, ambil, etc.) que se reciben en un baile
(por cantar o por llevar cacerfa), los cuales también se llaman rafie (porque los
pagos son como los “restos” de la Palabra de baile) — por ejemplo, cuando se
abre el ambil que se recibi6 en el baile se dice rafue zuitidikune “estoy abriendo el
pago del baile”.
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1. El sembrador de verdadera semilla

Palabra de cacerfa (jiefue) “para limpiar donde los nifios van a
dormir”. Sélo entonces — cuando ya hay gente, comida y cacerfa
— se puede buscar la Palabra de baile (rafue) y los “mitos” (jaiagaz,
“el canasto de los antiguos”).

Porque Kinerat ve que los indigenas hoy en dia estan “envola-
tados”, él no quiere hablar de baile, él no quiere contar mitos. El
decide comenzar por los fundamentos de la Palabra de vida
komiiiyafue.

En la primera estrofa Kinerai pregunta por ague/ que puede dar
noticia de esa Palabra, aquel que trae esa Palabra, que la entiende,
y que la puede explicar. Mas que a una persona Kinerat se esta
refiriendo a una presencia espiritual. El comienza — a través de
preguntas retoricas (lineas 2-9) — a invocar ese espiritu para que
se manifieste.

En el primer verso del segundo parrafo, ¢l nombra esa
presencia espiritual como (lineas 10-13):

Pues entonces
aquel cuyo ojo ve,
—y ¢de quién sera el ojo que ve? —
el mismo cuyo oido escucha.

De esta manera se nombra al “espiritu de tabaco” cuando se
prepara el ambil para pedir cacerfa. Esta Palabra de vida se
comienza a buscar como si fuera cacerfa. Por eso es que al
espiritu de tabaco se lo nombra como un ojo y un oido, para que
traiga mucha cacerfa. La cacerfa que ahora se esta pidiendo es
cacerfa de noticias, la misma Palabra de vida es la caceria del
espiritu de tabaco. Es a ese espiritu a quien continua refiriéndose
en los otros versos: es él quien va a traer y va a avisar cosas
nuevas.

En el tercer parrafo ya ese espiritu habla (lineas 20-29). El
espiritu habla en cuatro versos, todos comenzando por la expre-
sion “Luego”. El rafue requiere tiempo para su plena manifesta-
cion, de eso es lo que el espiritu esta hablando (lineas 27-29):
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Luego —
las Cosas no vienen rapido,
las Cosas no se ven rapido.

Ese espiritu contintia hablando en el cuarto parrafo pero
ahora se refiere a la manera como esa Palabra se recibe. Esa
Palabra es sutil, no es algo que se ve, es algo que “se siente como
un aliento” (linea 33). En el siguiente verso, Kinerat confirma
que es ese espiritu el que va a hablar, el que va a dictar la Palabra:
“ése es el decidor / de enseflanzas” (lineas 36-37).

Los dos ultimos versos del cuarto parrafo aluden al futuro, y
prometen que esa Palabra se formara y se vera como “Cosa
verdadera” (sia rafue). Aqui traducimos rafue como “Cosa”, es
decir la Palabra que se realiza en forma tangible (como comida,
caceria, criaturas).

La accion de “formarse” se expresa mediante el verbo mdzi-
kaide, el cual significa, en sentido estricto, “frenar, parar, soste-
ner”. En un sentido mas amplio puede interpretarse como
“tomar forma, tomar existencia”. Una criatura viviente “existe”
porque es capaz de frenar el flujo del mundo (alimento, aire) y
formarlo como cuerpo, sangre, sustancia viviente. El verbo
migikaide expresa la actividad misma del rafue: 1a formacion de la
Palabra como Cosas, de lo nombrado como real. M4s adelante,
se hara claro que la Palabra “se frena” mediante las actividades de
trabajo, cuyos paradigmas son el trabajo de la chagra y la forma-
cién de la criatura en el vientre de la madre. Cuando la Palabra se
frena, entonces puede verse, presenciarse; por eso dice (lineas 38-
41):

Mis adelante

se formara como Cosa verdadera.
Mais adelante

usted la vera como Cosa verdadera.

Hasta aqui habla el espiritu de tabaco. Este espiritu hablé de
rafue, de como la Palabra se transforma en Cosas. Dice tres cosas:
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(1) que las Cosas de la Palabra de vida necesitan tiempo para
formarse (lineas 20-29), (2) que esas Cosas de vida son sutiles, se
perciben primero como un aliento, como un olor (lineas 30-33), y
(3) que cuando ya se formen, finalmente se veran (lineas 38-41).
El modelo para entender este proceso esta dado en el titulo del
texto: “El sembrador de verdadera semilla”; una semilla es
pequefia y sutil (en ella todavia no se ven los frutos o el arbol);
necesita tiempo para formarse; y cuando finalmente se forma, la
planta y los frutos se ven como algo real.

En el quinto parrafo Kinerai anuncia que el espiritu terminé
de hablar (lineas 42-44):

Ya termino.
Ya la nariz
sintio, y el oido.

Hasta aqui llega lo que hemos marcado (sobre la margen dere-
cha) como parte (I) del texto, en la cual el espiritu de tabaco se
manifiesta y habla.

En la parte (II), Kinerai saca una ensefianza para las genera-
ciones futuras. Ya no es el espiritu quien habla, sino la propia
conversacion de Kinerai. Comienza entonces por decir (lineas

50-51):

De la misma manera,
esto todavia son palabras vanas.

Cuando el rafue comienza se corre el peligro que la Palabra no
sea mas que “palabras vanas” que no se formaran como Cosas de
vida, que no se veran como realidad — “pura conversacion”. La
diferencia entre “pura conversacion” y propio rafie es que quien
produce esa Palabra ya se ha demostrado como poseedor de la
capacidad de llevar a cabo su Palabra. Kinerai entonces se
presenta a s{ mismo como alguien capaz de “sostener” la Palabra

(lineas 62-63):

En quien lo ha recibido, se demuestra,
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en quien no lo ha recibido, no se demuestra.

Asi sus hijos y nietos podran saber que esa Palabra es cierta,
porque lo han visto (ver lineas 55-61).

Kinerat esta diciendo que aunque esa Palabra de vida parece
que ya no existe, ¢l si tiene la semilla y la esta depositando de
nuevo. Y si se trabaja con los jévenes esa semilla brotara de
nuevo, y (lineas 70-71):

esa palabra la vera,
y esa palabra la escuchara.

Y si nosotros queremos creer, como muchos, que eso ya se
perdié, debemos releer donde dice (lineas 72-81):

Por eso,
[aunque] ustedes dicen que no existe,
si existe.

Por eso,
el que solamente escucha
eso de nombre, diciendo
que no hay nada, lo deja,
y en lo que deja botado,
después brota esa [semilla].
Eso es lo que hay para contar.
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2. Palabra de busqueda de trabajo

Bibe 2 — Téijée jénua Gai

Ie jira met,
eifio
ua jieflo. jmm jmm

Eifo jiefio
eromo ua
ite  jmm
jagiyi.  jmm jmm

Fia va jagiyina ite,  jmm jit
farékatofe jagiyt,  jmm
juzitofe jagiyt, jmm
rozidoro jagiyi,  jmm
mazakari jagiyi, jmm
jifikue jagiyt, jmm
jirikue jagiyt,  jmm
jizaifo jagiyt,  jmm
mizena jagiy,  jmm
jimedo jagiyt, jmm
tuburi jagiyi, jmm
jakaiji jagiyi, jmm
dunaji jagiyt, jmm
mizena jagiy:, jmm jmm
jifirai jagtyt,  jmm jmm
nekana jagiyi,  jmm
goido jagiyt, jmm
nemona jagiyt, gz jmm gz jmm jzzz jmm
nana fia jagiyina ite. jzm jmm

Ie fui bat batinomo  jmm
ja ua
tatjtena mei
maménuanona jmm
ja ua raziyaina ua
javaite. jmm
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2. Palabra de busqueda de trabajo

Dinomo fui,
eifo jiefo  jmm
eromo ite jagiy ja jino
jaie oye. jmm
Dinomo ja ua jagiyina jae ite ua, jmm
ja jakaizairai jino ie oga,  jmm
dunaji jino ie oga, jmm
jifirai jino ie oga,  jmm
mazakari jino ie oga,
rozidoro jino ie oga,  jmm
mizedo jino ie oga,  jmm
jimedo jino ie oga,  jmm
jirikue jino ie oga,  jmm
jifikue  jmm
jagiy:  jmm
jino ie oga. jmm imm  jmm

Ja ie bat batinomo,
ja ua
ja mei ua ja ua jakaizairaina ite,  jmm
tuburina ite,  jmm jit
goizédona ite,  jmm jmm jmm
enoka iyina ite,  jmm jmm
bedingona ite, jmm jmm
chikipirana ite,  jmm jmm
ja jiménana ite,  jmm jmm
rozidorona ite. jmm jmm
Jaua, jino  jmm
oni farékatofena ja ie oga,  jmm jmm
Ja nana jino ie oga.  jmm

Ie méinori,
eiflo ja jiyode. jmm jmm
Jae baie ua jagiyt eromo ua zegore ite. jmm jmm
Nii kai komuiya jiyaki. sz jmm
Baiena nano uranaite  jmm
eino  jmm
jiefo.  jmm jmm jmm
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2. Palabra de busqueda de trabajo
Akie iz6ikana ite.  jmm

Afe eréikana ja,
kirigai komuide, jmm
ja kiritikot komuide, w7 jmm
ja jebogat komuide,  jmm jmm
Ja ua jfibitikot jiibie oyena,  jmm jit
ja aidoriyagai sz jmm
ja komuide. jmm jmm
Akie izoi  jmm
ari ja
ua afe vai bite. jzm jmm

Mei tatnomona ua
yonide.  jmm jmm
Afe iya eréikana ja mel
ja komuide.  jmm
Ja ua ranita komuide,  jmm
yokofe komuide, jmm jmm
ja jebogai komuide. jmm jmm
N fluera Gai
ja ua monaide. jmm
Akie izoide.  jmm

Aki dinona mei bat
fia afe tai
mel ja baie ua fiuéfuena fakade,
tia vaina ja. jmm
Aki dinori ari
ua ja mei monaide,
ja kiona. jmm jmm
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Texto 2 - Palabra de busqueda del trabajo

Pues entonces,

la Madre
es Madre Trabajadora.

En la entrafia

de la Madre Trabajadora
hay
aliento.

Sélo hay aliento,

aliento de yuca dulce,
aliento de yuca brava,
aliento de pina,

aliento de mani,
aliento de caimo,
aliento de uva,

aliento de guama,
aliento de maraca,
aliento de chontaduro,
aliento de daledale,
aliento de flame,
aliento de mafafa,
aliento de maraca,
aliento de aj,

aliento de umati verde,
aliento de umari negro,

aliento de umati amarillo —

todo es sélo aliento.

Después mas adelante,

—en verdad —
ya habiéndose uno
propuesto trabajar,

2. Palabra de busqueda de trabajo
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2. Palabra de busqueda de trabajo

ya uno tiene

una chagra tumbada.
Allf después

el aliento que estaba

en la entrafia de la Madre Trabajadora

ya se ira cosechando.
Asi, el aliento que habia — en verdad —
ya se cosecha como fiame,
se cosecha como mafafa,
se cosecha como aji,
se cosecha como mani,
se cosecha como pifia,
se cosecha como maraca,
se cosecha como chontaduro,
se cosecha como uva,
el aliento
de caimo
se cosecha.

Ya mas adelante
—en verdad —
ya entonces en verdad hay flame,
hay daledale,
hay frijol de tubérculo,
hay mafafa de hoja,
hay achira,
hay maranta,
ya hay palma de chontaduro,
hay pifia.
Ya ademas
se cosecha la yuca dulce.
Ya todo se cosecha.

Después de eso
la Madre ya se alivia.

Ella estaba enferma con ese aliento que tenfa adentro.

Ese mismo es el origen de nuestra vida.
Con eso, al principio, estaba gravida
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2. Palabra de busqueda de trabajo

la Madre,
la Madre Trabajadora.
Asi esta.

Mirando en eso
aparecio el canasto;
ya aparecio el canasto pequeno,
ya apareci6 el canasto de ojo ancho.
Ya el canastico para sacar hoja de coca,
ya el canasto grande para sacar yuca
ya aparecieron.
De esa manera
esa palabra
en verdad surgio.

Pero sin haber nada
no se puede contar.
Mirando que ya hay [comida] ya entonces
aparecieron.
Ya aparecio el cernidor de yuca,
aparecio el colador de yuca,
ya apareci6 el canasto de ojo ancho.
Esa misma buena palabra
ya — en verdad — amanecio.
Asf es.

De aqui en adelante
s6lo esa conversacion,
pues ya se probé como buena Palabra
— s6lo de palabra.
Hasta aqui
ya se amanecio,
ya se Vvio.

[11]
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Bibe 2A - Urue komuiya jtra fia uaina ja

Eifio fuefie jeraimo
urue jéobikaiya fakaize  jmm
iékoni keifiot rabide. jmm
Keifio nobide, jmm
diona jafaikiri  jmm
jtfaide. jmm
Ie fakaize moo buinaima  jmm
naino jenode,  jmm
jtbuidemo
naie jiiramo érokaide. jmm

Naie jiirado

farékai imugu

naie jiirado fakade. jmm
Ja naiedo eifio jirétate. jmm
Iékoni keifio komékimo ite

reiki jafaikiri

keifio duere zefuide. jmm
Uébikaide  jmm

reiki jafaikiri ja.
Dane keifio farékaifio

komeki ari zauide.

Dinori keifio mameki — jmm

zuuiya buinaifio. jmm
Dinori oni

keifio mamek# natmekt buinaifio. jmm
Ari keifio ja rainadate. jmm
Nii keiflo jtira,  jmm

moo buinaima fakaka jtira. jzm jmm
Akt nainomona art

keifio ja ari moézikaide. jmm

Moézikaiyanona
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art moo buinaima  jmm

manaide jafaikido  jmm

keifio faunote. jmm
Iékoni

keifio komeki

zuitade jafaiki. jmm
Dino art

jae farékatofena mozikaide. jmm

Keino joreno  jmm

oni mazakarina moézikaide. jmm

Keifio zauiya buinaifio  jmm
aki dinomo ja
jae mozikaide.  jmm
Akie izoide.  jmm

Aki dinébmona
nane abido
keifio moo buinaima  jmm
komékimo reiki jafaiki. jmm
1ékoni
moo buinaima
diona jifbina jagiyi,
keifio dinena
naie jiirado  jmm
moo buinaima firdifiote. jmm
Iékoni
naie jafaikido firaifloga  jmm
moo komek:  jmm
naiménaite,  jmm
mananaite. jmm
Dinémona
moo mameki  jmm
jirue diona,  jmm
riérue jiibina.  jmm
Akie izoikana art fuite.  jmm
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Nota

En este texto Kinerai emplea algunas palabras en dialecto bse. Las palabras
correspondientes en el dialecto ##néka son las siguientes:

Dialecto bze Dialecto minika Espafiol

keirio etfio madre

Jeraino eromo en el vientre
Jafaiki jagéyé aliento

te fakaige le yezika en ese momento
nase afe ese/esa

naino afeno ese punto
firairiote Jéide curar
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Texto 2A - Oracién para la mujer encinta (sélo

de palabra)

Cuando en la entrafa de la mama
por primera vez se forma un nifio
la mama comienza a sentirse enferma.
La mama se desalienta;
ella se emborracha
con el aliento de tabaco.
En ese momento el Padre Buinaima
comienza a buscar,
y al estudiar
él mira en esta oracidn.

Esa oracion,
en un caldito de yuca dulce
¢l prueba esa oracion.
Ya con eso le da de beber a la mama.
Ahi mismo la mama estaba atormentada
con el aliento de candela
que habia en su corazén.
Ella se estaba cocinando
con aliento de candela.
Y otra vez el corazon de
la Madte de la Yuca Dulce se alivia.

De ahi la mama se nombra
como Madre del Alivio.
De ahi ademas

la mama se nombra como Madre de la Dulzura.

Ya la mama se afirma.
Esa es la oracion de la mama,

la oracién que el Padre Buinaima probo.
De ahi en adelante

ya la mama se sostiene bien.
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Cuando ya se sostiene bien,

el Padre Buinaima

sopla a la mama

con aliento ftio.
Enseguida

se libera el aliento

del corazon de la mama.
En ese punto

ya se form6 como mata de yuca dulce.

El espiritu de la mama

se formo ademas como mata de mani.

La Madre del Alivio
de esa manera
se formd.

Asi es.

Desde entonces
otra vez
en el corazon del Padre Buinaima
hay aliento de candela.
Enseguida
la mama de su parte
cura al Padre Buinaima
con esa oracion,
cura el aliento de coca y tabaco
del Padre Buinaima.
Enseguida
soplado con ese aliento
el corazon del Padre
se endulza,
se enfria.
Desde entonces
el Padre se nombra como
Tabaco Frio,
Coca Dulce.
De esa manera termina.
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2. Palabra de busqueda de trabajo

Comentario a textos 2y 2A

“Palabra de busqueda del trabajo”
“Oracion para la mujer encinta”

La Palabra de vida se forma como Cosas (comida, caceria,
criaturas). Esa “formacion” se realiza mediante el trabajo. Es ese
trabajo lo que busca la palabra de este texto.

En el texto anterior, se nombré la semilla de esa Palabra de
vida. En este texto se muestra que esa semilla es “aliento” (jag#yz).
Para hacer nacer esa semilla, hay que depositarla en la entrafia de
la Madre. Esa Madre “es Madre Trabajadora” (linea 3).

Lo que traducimos como “Madre Trabajadora” se expresa
mediante el vocablo jierio, contraccion de la expresion jicrede eiio.
Eidio es “madre”; jiérede significa “ser trabajador/cazadot” y
deriva de la rafz jie- que significa “cacerfa”, en un sentido amplio.
La “caceria” de la Madre es el trabajo de las plantas cultivadas. Ki
nerat explica:

El espiritu de tabaco es jag#¢ [aliento], no tiene espiritu de
animal . . . La caceria de tabaco es cacerfa de todo animal y
es del trabajo de chagra. Cuando se hace el tabaco [el am-
bil] y se nombra el animal, ese cae ahi, ese es caceria de
tabaco. Cuando uno quiere hacer cacerfa mezcla ambil y
nombra y ahi cae.

Cuando €l dice “nombrar el animal” hay que entender que, al
mezclar ambil, los animales no se nombran por sus nombres
propios, sino de manera indirecta, “porque sino el animal escu-
cha y se ahuyenta”. Esto es particularmente cierto en la Palabra
de baile cuando se mezcla el ambil para distribuir a la gente para
que consiga cacerfa. Alli los animales se van nombrando como
“aliento” de frutales y de plantas cultivadas y silvestres, de
manera muy parecida a como Kinerat lo hace aqui. Asi, por
»

ejemplo, “aliento de umari verde” quiere decir “danta”, “aliento
de umari negro” quiere decir “cerrillo”, “aliento de palma de
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cumare” quiere decir “puerco”, “aliento de juansoco” quiere
: 2 10
decir “churuco”, etcétera.

Estos conjuntos de relaciones entre animales y plantas culti-
vadas fueron descubiertos por los antiguos, dice Kinerai, por
medio de “embriaguez de tabaco y suefos”. Esto puede apreciar-
se en detalle en el texto 2B, “El suefio de la abundancia”, que
viene después de estos dos.

Caceria y plantas de la chagra son idénticas en el vientre de la
Madre — son jagéyé, el espiritu de tabaco con el que la madre esta
gravida. La palabra jieio puede traducirse igualmente como
“Madre del Trabajo de Chagra” o como “Madre de Cacerfa”. El
texto 1 hablaba de “la semilla”; ahora esa semilla ha llenado de
“aliento” al vientre de la madre. La Palabra en forma de aliento
(intencién) entra en la Madre (el mundo tangible) y la prefia.

Kinerai no usa aqui esa Palabra para conseguir caceria de
baile sino para buscar el trabajo de la chagra y el crecimiento de
la familia. Eso distingue la Palabra de comida de la Palabra de
baile.

El aliento indiferenciado comienza a tomar forma mediante
los nombres. En el tercer verso Kinerat recita los nombres de
muchas de las plantas cultivadas. Ese aliento unico se va diferen-

0También: “aliento de comején kardnui” quiere decir “tamandua”, aliento

<«

de palo seco” quiere decir “puerco espin”, “aliento de hongo de palo yamdrue”

2 <«

quiere decir “tigrillo”, “aliento de la hierba naémeki quiere decir “oso hormi-
guero grande”, “aliento de hambre” quiere decir “ratéon de comer”, “aliento de
castafia de monte” quiere decir “tigre mariposo”, “aliento de anén” quiere
decir ““mico nocturno' kuita”. Algunas de estas relaciones se explican por los
habitos alimenticios, como es el caso del puerco (come pepa de cumare), el
churuco (come juansoco), el oso hormiguero pequefio (come comején) y el
puerco espin (come palo seco). Otras son por analogfa: el fruto del umari
verde es grasoso como la carne de la danta, la cdscara del umati negro es
oscuro como el pelaje del cerrillo y su pulpa es grasosa como su carne, el fruto
de la castafia de monte parece una cabeza de tigre, la pulpa del anén se parece
a la grasa del mico nocturno kuita cuando esti gordo. Al ratén se le dice
“aliento de hambre” porque “es muy hambriento” (come mucho).

La determinacién biolégica de todas las plantas y animales mencionados
puede encontrarse en los apéndices 1, 2y 3.
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ciando en las plantas especificas que se cultivan en la chagra. En
el texto se nombran 20 plantas, correspondientes a 17 especies
botanicas y algunas variedades de estas especies (véase el apéndi-
ce 1 “Especies Vegetales Cultivadas”, donde se encuentran las
determinaciones botanicas de todas las plantas mencionadas).
Estos son los principales cultigenos tradicionales “de parte de la
mujer”’. Noétese que la coca y el tabaco, dos importantes cultige-
nos, no son mencionados — éstos son cultivos “de parte del
hombre”.

Para que ese aliento se convierta en propias plantas no basta
solamente con nombrarlas, hay ademas que trabajar (lineas 27-

36):

Después mas adelante,
—en verdad —
ya habiéndose uno
propuesto trabajar,
ya uno tiene
una chagra tumbada.
Asf después
el aliento que estaba
en la entrafia de la Madre Trabajadora
ya se ira cosechando.

Asi entonces, en la segunda y tercera estrofas, va recitando
cémo las diferentes plantas son cosechadas, y como esas plantas
van tomando existencia. “Ya todo se cosecha” (linea 61), termina
diciendo.

Este no es meramente una explicaciéon del proceso de cémo
las plantas se forman a partir del aliento de tabaco en el vientre
de la Madre. Esta palabra es una oracién para curar el vientre de
la Madre Trabajadora y lograr que el trabajo de la chagra se
complete bien.

Ese aliento en el vientre de la Madre es como una enferme-
dad, literalmente como una “flatulencia” (3egore) — ver estrofa 4
(lineas 62-69). La Palabra de rafue entra en la Madre (el mundo) y

49



2. Palabra de busqueda de trabajo

la trastorna, la “emborracha”. Si esa Palabra se deja y no se
trabaja para cosecharla la Madre se debilita y la Palabra se forma
en cambio como enfermedad. Cuando esa Palabra se cosecha en
forma de plantas, la Madre se alivia. Por eso, la palabra de
busqueda del trabajo es a la vez oracion para curar la Madre.

En la misma estrofa 4 se dice: “Ese mismo es el origen de
nuestra vida”. Asi como la Madre (la tierra) queda enferma con el
aliento de las plantas cultivadas, la mujer, cuando es fecundada
por el hombre, “queda borracha con el aliento de tabaco”. De allf
se saca una oracion para curar a la mujer encinta, cuya introduc-
ci6n hemos incluido en el texto 2A. Allf explica Kinerat (lineas 1-
6, texto 2A):

Cuando en el vientre de la mama

por primera vez se forma un nifo,

la mama comienza a sentirse enferma.
T.a mama se desalienta;

ella se emborracha

con el aliento de tabaco.

Ambos textos ayudan a explicarse mutuamente. El texto 2A
explica como la Madre se enferma por el aliento de candela del
Padre, el texto 2 explica como la Madre se alivia con el trabajo
que propicia el crecimiento de las plantas.

Ambos textos son oraciones para curar lo femenino. Los
textos que se presentan no son la propia oraciéon para curar, son
solo “la palabra” (7ai) de esa oracién. El texto de la propia
oracién contiene los mismos elementos que la palabra pero
recitados en forma de canto. El canto de la oracién no se recita
en voz alta, solamente se silba su melodia. Por eso en el subtitulo
del texto 2A se lee: “sélo de palabra” (fia naina ja) — es decir, se
trata de la palabra que explica la oracién, no del texto mismo de
la oracion. Y en el texto 2, su peniltimo verso también explica
(lineas 90-93):

Después de esto
solo esa conversacion
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pues ya se probé como buena Palabra
— s6lo de palabra.

“Solo de palabra” (fia naina ja).

La Parte II del texto 2 se refiere a la aparicion de los canastos y
de los otros implementos de cesterfa necesarios para cosechar y
procesar la comida.

Tanto para hacer cacerfa como para cosechar la comida se
utilizan implementos tejidos (trampas y canastos). Este es el
propio arte de cacerfa que pertenece a la palabra de tabaco. Es en
estos implementos que se atrapa el aliento del vientre de la Madre
que ha tomado la forma de plantas (o de animales).

Los canastos y los demas objetos de cesteria mencionados son
elaborados por los hombres para que las mujeres trabajen con
ellos. La aparicion de los canastos y la cesterfa introduce un
nuevo elemento en el desarrollo del rafre. El canasto simboliza la
exogamia y las alianzas matrimoniales, y de alli van a surgir las
nuevas criaturas.

El texto 2 es pues la base que permite desarrollar la palabra
del texto siguiente, la palabra de disciplina para los jévenes. Por
eso dice: “Pero sin haber nada / no se puede contar” (lineas 80-
81). La palabra de comida tiene que estar completa antes de
poder hablar de alianzas matrimoniales y de hijos. Esos canastos
— bejucos entrelazados, alianzas — representan a los hijos. Allf se
va a recoger el aliento que habfa en el vientre de la Madre (la
comida) para formar nueva gente.
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Bibe 2B - Monifue nika#

Monifue nikai mei
tainiano.
Mei nano fuefie ua
diona finddimie, jmm
jiibina finédimie, jmm jmm
nano fuefie mei diona nikai finode, sz jmm
ua aiyo nairat komuiya nikat,
aiyo jiibina komuiya nikai. jzm jmm
Nai
afe fakaize meli ifiede,
nai nikai ua monifue nikaina onoéifiede. sz jmm

Ie jira ua
nikairite,  jmm jmm
diona finédimie nikairiya. jmm
Nikairite
ua diona ua ninomo aiyo ua komuide, 7 jmm
jiibina ua aiyo ua komuiyena nikairite. sz jmm
Ie jira ua, ninomo ite, ua
ua ite didnana kidédikue?r,  jmm
ninomo ite jifbinana kidédikue? jmm jmm

Ie jira ua nabéfuena
ua didnari jifaide. jmm jmm
Jifaide ua,
ja akt dinémona
ja ua didnana ua kiode. jmm jmm
Daade ua ijimona
ja ua aiyo komuide, jm7 jmm
jae fia ie kiona. jmm jii
Ie mei ua dano ja,

]

10

15

20

25

52



2. Palabra de busqueda de trabajo

ja mei {jimo 30
fjfimona ja ua kiode aiyo ua diona komuiyena. jm jmm
Daaje izoi jiibina
nano fuefie ua daa kiode ua iémona aiyo jifbinana ja

komuide. jmm jmm

Ie baimo ua
ja tko be urue ua komuiye ua izoi, 35
afe nikaina kiode. jmm jmm

Ie izoi erdikana
ite afeno. jmm jmm

Meita ja ua
nairai danomo ua 40
ja komuiya ua
ie ua jiyaki. jmm jmm

[11]
Iémona
afe izoi eroikana
dano ua afe diona jagfyido ua, 45

jiibina jagiyido,
ja dano nikatrite. sz jmm
Ja ua aki dinémona monifue nikai  jmm jmm
idi monifuena kiode. jmm jmm
Ie jira ua, 50
ua rozidoro komuiya nikai,  jmm jmm
ja aki dinémona
ja ua,
ua nomedo komuiya nikat, sz jmm
mazaka nikat, jmm 55
beyado nikai,  jmm jmm
ua jie aidua nikai, jmz jmm
mizeyi guiya nikai, jzm jmm
jizaifo riia nikat,  jmm jmm
jirtkue riia nikat, jmm jmm 60
konoénue rfia nikat, sz jmm
ua kinekt kata nikat, sz jmm
ua bene monifue ua
nekazi kata nikat, jmm jit
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nemozi kata nikat,  jmm jmm 65
goido kaia nikat, jmm

obedo kata nikai, jmm jmm

uibiji guiya nikai;  jzmz jmm

monifue nikat. jzm jmm

Ie izoi erdikana 70
roziyi rfia nikai finddikue, ja daide, jmm jii
meita ofémana monaide. jmm jmm
Nomedo kue rfia nikai daide,
ja ua ja nimaido monaide. jzm jmm
Mizeyi riia nikai, 75
imena monaide. jz jmm jmm
Jizaifio riia nikat,
kuitana monaide.
Jirikue rfia nikat,
aitkina monaide. jmm jmm 80
Kinekt katana nikat, jmm
imena monaide. jmm jmm
Uibiji guiya nikat,
jtkona monaide. jmm jmm
Ifakie guiya nikai, 85
jtkot fokt.  jmm jmm
Jue aiduana nikairitikue, sz jmm
aiyo chamu oye nikai finode. jz jmm
Mazaka guiya nikat,  jmm
fieningo ie fayena. jmm jmm 90
Kirfgaina nikairitikue, jmm jmm
jtko nikai. jmm jmm
Zibe nikat,  jmm jmm
zuruyari nikat. jzz jmm
Akie iz6ikana 95
ite monifue nikat. jmm
Konénue riia nikat,
jemt riye nikai. sz jmm
Aki dinémona ja ari
nikat, monifue nikat monaide, 7 jmm 100
dinomo fienigai ja ua monaide. 7z jmm
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Jiibie duana nikairittkue,  jzzz jmm

yaifio fayena. jmm jmm
Rabina nikéiritikue,  jmm

doboyi nikai. jmm jmm
Jiménana nikairitikue,

jimeki guiyana, jmm

jadie zeema nikai,  jmm

zeema riyikat. sz jmm
Toguéyina nikairitikue,

kuita riye nikat. jmm jmm jmm
Akie izoi

monifue nikat ja monaide. /7 jmm jmm

Dunaji guiyana nikairitikue, sz jmm
zuruma éidiri nikai. sz jmm
Jakaie guiya nikai, daide,
jadie fiénide nikai daide, jmm
roiye nikat daide. jmm jmm jmm
Kiifo mia nikat,  jmm
jadie o bofédaiye nikai daide. jmm jmm
Yomeji guiya nikai,  jmm
jadie okaina eroiko o riye nikai daide. jm jmm

Akie izoi erdikano monifue nikai,
ja ua jifbina finédimie, diona finédimie
nikairiya nikaina kaimo uadrite. jmm jit
Meita monifuena nikairiadi
jadie fluera nikai daide. jmm jmm
Meita ja uai nfakania,
ja ua jifbina finode uruki jat nfakade, jmm jmm
jirari ua fiuera nikaina kue yobitio, daide,  jmm jmm
jiibina komuiya nikat,
diona komuiya nikat daide, s jit
farékatofe komuiya nikat daide, jmm jii
mazakart komuiya nikai datde, jmz jmm
iena kue yoitio datde, jmm jmm
monifue nikaina kue nikairiyena. jmm jmm

105

110

115

120

[I11]

125

130

135
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Ja ua jiibie dute
uruki ja infakaniadi
akt daii ja ua
éikome aki# daii ja jikade. jmm jmm 140

Meita ja inide uruki ja ua
monifue nikaina nikairite, jmm jmm
monifue igai, monifue kiritikot,
akt dinori ja monaide. jmm jmm
Nii mei ua 145
jiibina diona finode ua
jtfaiya didnado aki monifue nikaina
monaitakana uite. jmm jit
Meita ie yezika
mei nino fiénide nikaina ifiede, jmm jit 150
rofoki nikaina ifiede,  jmm
faiyékiat nikaina ifede,
nana monifue nikat. jmm jit

Jino jazikimo ua

fickiki kai guiyana nikai eimot o fayena daide. jmm jmm155
Bene ua,

jiibiyuna biiide,  jmm

ie nikai finodikue, jmm

jadie migui o riyena,

jiibiyuna ki6édio datde. jmm jmm 160
Baie ifakidona nikairiad,

baie mei janayari ifoki daide. jmm jmm
Ie ja,
jai nide mei akie nfaiki
fluera infatki 165
mei jifaidimie kakana. jmm jmm
Nii ua nanoide ua monifuena nikai,

ie mei bie ua riarok mamékido mei

nana ua nanoide monifue mameki ite. jzzz jmm
Ie mei ua 170

aiyo farékare komuiyana nikairiads
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mel ringéniat ua ringdzaiai komuiya. jmm jit
Mei ua jiibinana nikainia ua

aiyo uruiat komuide,  jzm jmm

daaje izoi diona. jmm jmm jmm

Meita aki dinomo
ja ua art
ja mei ua nikaina itino ja ua monaide,
ie mei batino nanoide monifue ja monaide. jz7z jmm
Aki dino
art mei monaiyanona
itino mei
jaua
ja ari ua monaide, mei ja baie ua afeno ja mei ua
kat kiona. jmm jmm jmm
Akie izoide  jmm jmm
fitefuena ua fuite. jmm jmm

175

180

185
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Texto 2B - El suefio de la abundancia

El suefio de la abundacia
comienza asi.
Pues al principio
el hacedor de tabaco
el hacedor de coca,
al principio tuvo un suefio de tabaco,
sofi6 viendo crecer mucha gente,
sofié viendo crecer mucha coca.
Todavia
en ese momento no habia,

todavia el suefio de la abundancia no se conocia.

Entonces
él sono,
el hacedor de tabaco tuvo suefios.
El sofi6
que nacfan gran cantidad de matas de tabaco,
sofié que nacfan muchas matas de coca.
Entonces [pensd], “sdonde estar?
“¢doénde esta el tabaco que yo miré?
“¢doénde esta la coca que yo miré?”

Entonces de lleno
se embriagd con tabaco.
Se embriagd
y ya de ahi
ya mir6 el tabaco.
De una sola semilla
ya nacfa mucho —
lo que antes sélo habia mirado.
Y entonces otra vez,
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en esa semilla 30
que miro, de esa semilla iba a nacer mucho tabaco.

Lo mismo la coca,
al principio mir6 una sola mata y de ahf nacié mucha.

Y después
entonces los nifios van a nacer 35
asi como mito en ese sueflo.
Asi esta
ese punto.
Y asi — en verdad —
es el comienzo otra vez 40
del crecimiento
de la gente.
[11]
De ahi
de la misma manera
otra vez, con aliento de tabaco 45
y con aliento de coca,
otra vez sofib.
Ya desde ese momento sofié con la abundancia,
y vi6 la propia abundancia.
Entonces — 50
el sueno del crecimiento de la pina,
ya de ahi
—en verdad —
el sueno del crecimiento del aguacate,
el suefio de mani, 55
el suefio de maiz,
el suefio de arrancar yuca,
el suefio de comer maraca,
el suefo de chupar guama,
el suefio de chupar uva, 60
el sueno de chupar cafia,
el suefo de comer canangucho,
— ésta es propia abundancia,
el suefio de comer umari verde,
el suefio de comer umari amarillo, 65
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el suefio de comer umari negro goido,

el suefio de comer umari negro obedo,

el suefio de comer pepa del arbol del pan —
suefios de abundancia.

De esta manera, 70
sofié comiendo pifa, uno dice —
entonces amanece COMo panguana.
Soné comiendo aguacate, uno dice —
ya amanece como cusumbo.
Suefio de comer maraca, 75
amanece como borugo.
Suefio de comer guama,
amanece como “mico nocturno” kuita."
Suefio de chupar uva,
amanece como mico sugui-sugui. 80
Suefio de comer canangucho,
amanece como borugo.
Suefio de comer pepa del arbol del pan,
amanece como tigre.
Suefio de comer castafia de monte, 85
es cabeza de tigre.
Sofi¢ arrancando mucha yuca,
ése es suefio de sacar mucho pescado.
Suefio de comer mani,
es para matar armadillo pequefio. 90
Sofié con un canasto,
ése es suefio de armadillo trueno.
Suefo de tiesto del casabe,
ése es suefio de tigre dantero.
Asi estan 95
los suefios de la abundancia.
Suefio de chupar cafa,

"No es un primate sino un carnivoro prociénido nocturno, el cual es
llamado “mico” debido a su cola prensil y sus habitos arbéreos. En los Llanos
colombianos y en Venezuela se lo conoce como cuchicuchi y en otras partes
como kinkayu.
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es suefio de comer churuco.

Ya de ahi
los suefios de abundancia fueron amaneciendo, 100
y en ese punto amanecio el canasto de armadillo.

Sofié mambeando coca,
es para matar perezoso.
Sofié con casarama,
es suefio de tamandua. 105
Soné con chontaduro
— comiendo pepa de chontaduro,
ése es suefio de caiman
— suefio de comer caiman.
Sofié con andn, 110
es suefio de comer “mico nocturno’ kuita.
De esta manera
amanecieron los suefios de la abundancia.

Sofié comiendo mafafa,

es suefio de pata de danta. 115
Suefio de comer fiame,

eso quiere decir que es suefio malo,

es suefio de quebrarse un hueso.
Suefio de lamer miel de colmena,

ése es suefio de hacerse una herida. 120
Suefio de comer arepa de yuca,

ése es suefio de comer sobrebarriga de animal.

[I1I]

Asi estan los suefios de la abundancia,

asi como sofi6 el hacedor de coca, el hacedor de tabaco,

asi nos hablan los suefios. 125
Y asi, si se suefia con abundancia,

eso quiere decir que es un buen suefio.
Y asi, cuando quiere dormir,

cuando la gente que prepara coca quiere dormir,

entonces, “usted tiene que avisarme buenos suefios”, dice,130

“suefio de crecimiento de la coca,
“suefio de crecimiento del tabaco”, dice,
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“suefio de crecimiento de la yuca dulce”, dice,
“suefio de crecimiento del mani”, dice,
“esos tiene que avisarme”, dice, 135
“para que yo suene suefios de abundancia”.
Ya cuando la gente que
mambea coca quiere dormir,
de esta manera
el anciano pide. 140

Y asi la gente que duerme
suefia con suefios de abundancia —
el hilo de la abundancia, el canastico de la abundancia,
hasta ahi se amanece.
Asimismo entonces 145
el que prepara coca y tabaco,
va haciendo amanecer estos sueflos
con embriaguez de tabaco.
Y asi en ese momento
entonces no hay suefios malos, 150
no hay suefio de mal agtiero,
no hay suefio de desgracia,
todo es suefio de abundancia.

Afuera en el monte

el suefio de comer pepa de cumare quiere decir que uno va

a matar puerco. 155

Por otra parte,

sofié con una bolsa

de mambe'* acostada —

ahi usted va a comer tintin, se dice,

si vi6 una bolsa de mambe. 160
Si se suefia con semilla de castafia de monte,

eso quiere decir cabeza de tigre mariposo.

Y ya

cuando duermen, su suefio se siente

2polvo de coca.
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como buen suefio, 165
porque el que se embriaga con tabaco ya escuché.
Esos son los suefios de la abundancia del principio [animales],
y entonces con los nombres de estos frutales de ahora
se le da nombre a toda la abundancia del principio.

Y entonces, 170
si suefla que nace mucha mata de yuca dulce
quiere decir que van a nacer muchas mujeres y nifias.
Pero si suefia con matas de coca
van a nacetr muchos nifios,
lo mismo [si suefia] con matas de tabaco. 175

Y asi, en este punto,

—en verdad —

todo lo que esta de suefio ya se amanecio,

y por otra parte la abundancia del principio se amanecio.
En ese punto 180

todo lo que es de

amanecer

—en verdad —

ya se amanecio, y ahi

ya lo vimos. 185
De esta manera

termina la buena Palabra.
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Comentario al texto 2B

“El suefio de la abundancia”

Este texto trata sobre los suefios “propios”, suefios de comida
y de crecimiento de la gente. Asi pide sofiar al espiritu el hacedor
de tabaco y coca cuando va a dormir (ver lineas 123-140). De
otros suefios — de desgracias, problemas, etcétera — no se habla
aqui, esos suefios tienen sus rafz en otra historia.”” Los suefios de
abundancia tienen su origen en la Madre Trabajadora, que es
también Madre de Cacerfa. Por eso la metafora fundamental que
rige estos suefos son las plantas cultivadas en la chagra.

Estas metaforas son bastante antiguas y estan muy extendidas
entre los uitoto y algunas culturas vecinas. Kinerai dice que los
antiguos descubrieron estas relaciones por medio de “borracheria
de tabaco”. Cuando el arbol de Moniya Amena — el “Arbol de la
Abundancia” en el cual se encontraban todas las frutas y todas las
plantas cultivadas — cayo, todas esas frutas quedaron hundidas en
el agua (rébej, el liquido amniético de la Madre).'

Esos frutales primordiales, “abundancia del principio”, fueron
sacados a este mundo por los antiguos por medio de suefios y
embriaguez de tabaco y asi se convirtieron en las plantas que hoy
en dia se cultivan en la chagra.

Esa abundancia del principio es asimismo la raiz del creci-
miento de la gente y de la caceria del monte. El primer suefio es
el suefio de tabaco y coca, suefio de mucha gente por venir. Estas
dos plantas, junto con la yuca dulce, son la representacion del
hombres y mujeres respectivamente (ver lineas 170-175). Para

13La historia de Amenakudu y Amenakurifio.

14E] mitos del Arbol de la abundancia es uno de los mas conocidos de los
uitoto. Versiones bilingiies del mito de Moniya Amena pueden encontrarse en
Preuss, Religion und Mythologie, vol. 1, pp. 170-206; y en Koniraga, Toirabuinai-
ma ie Juzigitofe, Daé uzuma yote == Asi contd el vigjito, comp. por P. Daniel
Restrepo, trad. por Coowaho Dujdulli [Raul Teteye| (La Chorrera, Amazonas
[mimeo], 1988), pp. 5-10.
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hacer realidad ese suefio el hacedor de tabaco y coca tiene que
recorrer todo el camino del rafue: Palabra de comida, Palabra de
canastos, Palabra de disciplina, Palabra de curacion, Palabra de
baile. Ya entonces ve mucha gente, al principio sélo se vefa una
semilla. Sobre este suefo trata la parte (I) del texto, y aqui Kine-
rai hace referencia a su propia biografia (ver el tercer fragmento
de Kinerai en la Presentacion de este libro).

Los animales del monte son también abundancia del princi-
pio. Esos animales son “la pifia”, “el chontaduro”, “el caimo”,
etc. del tigre, del tigrillo, de la boa, del aguila arpia y de los otros
“capitanes” y duefios del monte. Esa cacerfa son los frutales de
ellos. Pero todos son cacerfa de tabaco y coca, es decir cacerfa de
la gente. Por eso en el ambil se nombra la caceria con los nom-
bres de la abundancia del principio, utilizando los mismos
nombres de los frutales de ahora (ver lineas 167-169). Y asimis-
mo en los suefios esa cacerfa aparece representada en la forma de
esos frutales.

Sobre el significado de estos suefos trata toda la parte (II) del
texto y dos de las estrofas de la parte (III). Las siguientes notas
contienen un resumen de estos significados, en el mismo orden
que aparecen en el texto, junto con comentarios obtenidos de
Kinerai. La determinacion biolégica de todas las plantas y
animales mencionados puede encontrarse en los apéndices.'

(Los nsimeros entre paréntesis se refieren a las lineas del texto.)

Suefio de comer pifia, amanece como panguana. (70-72) La
pinta de las alas de la panguana recuerdan la forma exterior de un
fruto de pina.

Suefio de comer aguacate, amanece como cusumbo. (73-74)

La forma alargada del aguacate se asemeja a la cabeza del cusum-
bo.

13la bidloga Olga L. Montenegro realizé el trabajo de determinacién
biolégica.
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Suefio de comer maraca, amanece como borugo. (75-76) Las
lineas longitudinales de la maraca recuerdan la pinta lateral del
cuerpo del borugo.

Suefio de comer guama, amanece como “mico nocturno”
kuita. (77-78) El “mico nocturno” kwita come los frutos del
guamo cuando es tiempo de produccién, en los meses lluviosos
de abril y mayo.

Suefo de comer uva, amanece como mico sugui-sugui. (79-
80) La uva cuando estd madura es negra como el pelaje del mico
sugui-sugui; ademas esa fruta hace parte de su dieta.

Suefio de comer pepa de canangucho, amanece como
borugo. (81-82) El pelaje del borugo es colorado como la fruta
de canangucho; ademas hace parte de su dieta.

Suefio de comer pepa del arbol del pan, amanece como
tigre. (83-84) La pepa del arbol del pan tiene “nudos” que le dan
la apariencia de una mano de tigre. En la zona de Araracuara (rfo
Caquetd) este fruto se llama también mano de tigre.

Suefio de comer castania de monte, amanece como cabeza
de tigre. (85-86, 161-162) La castafia de monte es grande como
la cabeza del tigre mariposo y sus semillas son blancas y alargadas
como los colmillos de ese animal.

Suefio de arrancar mucha yuca, amanece como mucho
pescado. (87-88) En el mito “El arbol de las frutas” (Moniya
Amena) los tubéreulos de yuca que cafan al agua se convirtieron en
peces.

Suefio de comer mani, amanece como armadillo pequefio.
(89-90) El casco (o exocarpio) del mani es acanalado, recordando
la apariencia de las placas dérmicas transversales del armadillo
pequefio. Ademas un canasto que es llamado “de armadillo” (7ens
ga#) es utilizado para guardar mani (ver también texto 3A).

Suefio de canasto, amanece como armadillo trueno. (91-92)
En el texto 3B un suefo de canasto grande es interpretado como
cacerfa de un armadillo trueno (ver lineas 96-107, texto 3B). En el
texto 3A el canasto de ojo ancho es presentado como “el retrato”
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del armadillo trueno. En el presente texto (2B) Kinerat utiliza la
expresion jiko que es genérica para todos los tigres, grandes y
pequefios, e incluye también los perros domésticos. Segun
Dolores Yaci y Juan de la Cruz Hichamén, indigenas uitoto-
Murui del rio Caraparana, el armadillo trueno recibe también el
nombre jikobainario (informaciéon de Diego L. Mufioz y Ma. del
Pilar Rivas), lo que nos hace creer que la expresion jiko no se
refiere a un “tigre” sino, en forma abreviada, al armadillo trueno.

Suefio de tiesto del casabe, amanece como tigre dantero.
(93-94) El pelaje del tigre dantero es negro como un tiesto de
casabe (que se pone negro con el uso).

Suefio de chupar cafia de azucar, amanece como mico
churuco. (97-98) La cola asada del mico churuco parece un tallo
de cana de azdcar. Ademas, segun el mito del origen de las tribus,
cuando los primeros seres salieron del hueco de origen, Konzmafo,
ellos tenfan cola, la cual les fue cortada por Buinaima; esas colas se
convirtieron en tallos de cafia de azucar.

Suefio de mambear coca, amanece como perezoso. (102-103)
La dieta basica del perezoso consiste en hojas de arboles. Se dice
que esas hojas son la coca de ellos.

Suefio de casarama, amanece como tamandua. (104-105) En
el cuento del tamandua, su suegro lo castiga metiéndole el hocico
en casarama (pasta de aji picante) por ser muy perezoso y dor-
milén. Por eso el tamandda quedé con la punta del hocico oscura.

Suefio de chontaduro, amanece como caiman. (106-109) El
ojo del caiman blanco (babilla) se ve rojo en las noches, igual que
la pepa de chontaduro. Ademas, segun la historia del chontaduro,
este frutal pertenecia antiguamente a los animales del agua y de
alla fue sacado por el héroe Boyaima.

Suefio de an6n amazonico, amanece como “mico nocturno”
kuita. (110-111) Se dice que la grasa del “mico nocturno” ku#ita,
cuando esta muy gordo, se parece a la pulpa blanca del anén
amazonico (o chirimoya).
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Suefio de comer mafafa, amanece como pata de danta. (114-
115) Los tubérculos de mafafa son pequefos y su disposicion en
la unién con el tallo dan la apariencia de una pata de danta.

Suefio de comer fiame, amanece como fractura de hueso.
(116-118) La hinchazén producida por la quebradura de un
hueso se parece a la forma redondeada del fame, el cual ademas
tiene color rojizo.

Suefo de lamer miel, amanece como una herida. (119-120)
La miel de colmena es sangre de gente, por eso nunca debe darse
cruda a los nifios.

Suefio de comer arepa de yuca, amanece como comida de
sobrebarriga de animal. (121-122) I.a sobrebarriga de animal es
gruesa como la arepa de yuca (que se prepara envuelta en hojas de
platanillo y difiere del casabe en consistencia y espesor).

Suefio de comer pepa de cumare, amanece como puerco de
monte. (154-155) Los puercos de monte consumen las pepas de
cumare durante la época de produccién, que ocurre de julio a
septiembre.

Suefio de bolsa de mambe, amanece como tintin. (156-160)
Se dice que el pelo del tintin es como el bagazo de la coca después
que ha sido cernida.

Suefio de matas de yuca dulce, amanece como mujeres y
nifias. (170-172) A una mujer joven se le dice farékatofe (palo de
yuca dulce).

Suefio de matas de coca y tabaco, amanece como hombres.
(173-175) Se dice también que la lengua de un hombre es hoja de
tabaco y su “manzana de Adan” un yerak# (recipiente del ambil)
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3. Palabra de disciplina

Bibe 3 - Yetarafue

Mei ua moo nibena uaina ite, sz jmm
ua jae mei eiflo ie kat yoga. jmm jmm
Moo iena itino ua
mei ja dinomo ja moo
komeki duriyafue  jmm jmm
fiuéfuena itino  jmm jmm jmm jmm
bie true komuiyena, sz jmm
bie ringoza komduiyena. jmm jmm

O miringo. jmm
O fio  jmm
dainano. jmm joam jmm
Ja nii abina
onoikana jaaiyena. sz jmm

Bie o it (daide), jmm jmm
# gmm
jiza o miringo (daide), jmm jmm

# jiza ringézaniadi o ebufo (daide). jmm jmm

Abina 6noittoza,  jmm jmm
ebena turifieitioza. jmm jmm
Ja met raiyano.  jmm jmm jmm jmm

1zo jito  jmm
o aama (daide), jmm jmm
120 jiza o miringo. jmm jmm
Akie iz6ikana ja
ua yokana uiga. 7z jmm
Ie Grue abina mei onode,  jmm
ringoza,  jmm
fiza (datde)  jmm
abina onode. jmm jmm jmm

]
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Oni bie o uzungo (daide),  jmm jmm
mamékifeitioza. jmm jmm

Oni o uzuma (daide), jmm jmm
téekuizo uzu raitioza. jmm jmm

Oni o biyama (daide), jmm jmm
biyama raitioza, jmm jmm
mamékifieitioza. jmm

Eikome abi faigataiza  jmm
yokano atika. jmm jmm
Ebena fiaifieitioza (datde),  jmm jmm jmm jmm
zairide jitaingo ebena fiafeitio,  jmm
zairide jitokome ebena fnaifieitio. sz jmm
Abi tifloyena  jmm
yoga. jmm jmm jmm jmm

Ie jira dinémona  jmm

bie izoide (daide). jmm jmm
Zairide jitbkome (daide)  jmm jmm

abina onoiri. jmm [cough] jmm jmm
Zairide jitaingo daide  jmm

abina onoiri. mm jmm jmm jmm

Zairide jitokome ja
gakue ote.  jmm

Oni, kiritiko# nitioza (daide), jmm jmm
kirigai nitioza (daide), jmm jmm
ranita nitioza (datde), jmm
yokofe nitioza (daide). jmm

Ringoza dibene
jainoibi Oittoza, sz jmm
tatkadu taitioza  jmm
jifirai riyena,  jmm jmm
mazakart riyena,  jmm jmm
farékatofe jiyena. jmmzjmm jmm jmm sz
Ebena fiatfieitioza,  jmm jmm

30

35

40

[LI][i]

45

50

55

60
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dunayi ritioza. jmm jmm
Nine kat jebegoti tauifiede,  jmm jmm
jtatma ie jétai dainaza  jmm jmm 65
yoga. jmm jmm jmm jmm
Jamairuifieitioza. jmm jmm
Ie ringoza, ja ua, tiiriyana onode, jmm jit
raa jetajana onode. jmm jmm jmm jmm i jmm
[ii]
Oni jitbkome ja dano yote,  jmm jmm  jmm jmm 70
ja zairidioza (daide). jmm jit jmm jit
Jitokome zairidet rigi nite (daide), jmm jmm
zeda nite (daide), jmm jmm
yigie ruite (datde), jmm jmm
onokozi ruite (daide), jmm jmm 75
irebai ruite (daide). jmm jmm jmm jmm
Jamairuinede,  jmm jmm
finote. jzmjmm jmm jzz jmm

Réirungo oitioza. jmm jmm
Oni, ja ua, jfibie dutioza. jmm jmm 80
Jiibitikot, kiritikot nitioza, jmm jit

réirungo oittoza,  jmm

imuiforo Oitioza, jmm jmm

jiibie béeiitioza, jmm jmm

saikongo oitioza. jmm jmm jmm jmm 85

Abina ondiyena,  jmm jmm

uafue raiyena, jmm

finoyena. jmm joam jmin

[iii]

Oni ringoza ie  jmm jmm

kiritikot, ua jirife kuindyena, jmm jit 90

ringoza ie rabe oyena,  jmm jmm

ringoza taijte-  jmm

-naite. jzm jmm

Jebokoro nita dotari,  jzm jmm

o miringo juiyie métayena. jz jmm jzm jmm jmm jmm

jmm 95
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Moo uuriya  jmm jmm
komekt ifue.  jmm jmm

Iniat yoneitioza, jmm jit
rairaifue yofieitioza. jmm jmm

Fui o yoite buu ifiede (daide) jmm jmm 100
abina onodiyena. jmm jmm jmm jmm

Fui o kue ifieiye mei o urue ja ringo oyinomo (daide) jmm
urue komuiteza jmm jmm
urue o kaadoye taineitioza. jzm jmm

Aki dino yote.  yofe jmam s jmm 105

Daaje izoi ringoza,  jmm jmm

O monot talyeza, sz jmm

jainoibi 6itioza,  jmm jmm

farékaji tiiitioza, jmm jmm

jukui kuatitioza.  jzm jmm jmm jmm jmm 110
Rairaifue yofieiri jmm jmam jmm jmm

kat meaidaiteza, jmm jit

ebena uurifieitioza. jzm jmm
Yote  yofe jmm sz jmm

[iv]

Ie izoi ite (daide). jmm jit jmm jmm 115
Meita jitbkome raiide (daide), jmm jmm

moo uuriyado kakareide. jmm jmm
Daaje izoi jitaingo raiide, jmm jmm

oni ba jukui kuaide. jmm jmm
Ei abi fickiro mbéoi-mooide, s jit 120

amégini nite, 7 jmm

rafue kakareide, jmm jit

inffiede. jmm jmm  jmm jmm
le ringoza  jmm

ua kaziyano noéoiri. jmm jmm jmm jmm 125
Ei vai finote,  jmm

moo ual {¢inote, 7 jmm

kaadoga Grue  jmm jmm

inidofiega urue. jmm jmm
Figo kakareiri. jmm jmm jmm jmm 130
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Ieka urue kakade,  jmm jmm

yetaka arue, sz jmm

yetaka ringoza,  jmm jmm jmm jmm
Fui daaje izoi Gruerenia sz jmm

urue yoyifuena  jmm

tiébite. jmm jmm
Dinomo kakade. jmzz jmm jmm jmm

Ie izoi eréikano ja
ua yokana uite. jmm jmm jmm jmm
J#aima raa jetai dainano, sz jam jmm
j¥aima ie ua
mei baiferede. jmm jit jmm
Ebena turinede sz jmm  jmm jmm
jtatma abi faiganoiza. jmm jii
Buu arue, jmm
¢inide,  jmm
moéonide,  jmm
kuena
omot daiitaiza. jmm jmm it jmm
Yoga. jmm jmm jmm jmm

Akie izoide (daide)  jmm jiz
idt Gat g
kaimona
téeide.  jmm ymm jmm jmm
Jae aki daii éinamaki yote, s
daide. jmm
Ja Guriya  jmm jit
téekuizo  jmm
yoga. jmm jit

Nii kat urue yofuia Gai, jmm jmm
iedo abina onode.  jmm jit
J#aima ie jetafieno iri,  jmm jmm
jtatma 6ogodo jetaneno iri,  jmm
jtatma jifikoyt jetafieno iri,  jmm
jtatma jirfkue ofeiri, s jt jom jmm

135

[v]

140

145

150

155

160

165
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jtkanota oga,  jmm jit

ie figora. jmm jom jmm ymm jmm jmm
Yetaka urue katmafuedo aurite, jmm jit

ebena uurifiede. jmm jmm jmm jmm

Meita jitokome jaka raiide, jmm jmm jmm jmm
jiibie dute, jmm
jiibie béetana onode,  jmm
jiibie izfyana onode,  jmm
jiibie guajana onode,  jmm jmm
Guriyana onode. jmm jmm gz jmm jpzz jmm
Moo izoi komuide, sz jmm
jenode,  jmm jit
jenoka baiga.  jmmz jit jmm jmm
Ie izo6ikana jae fiuera Gai,  jmm jmm
jiibina Gai dtona Gai. jmm jmm
le diga  jmm
jenode. jmm jmm jmm jmm
Afeki komékido  jmm jmm
inide.  jmm

Ringoza daaje izol. jmm jmm jmm

Mazakart mamékido  jmm
inide. jmm

Farékatofe mamékido  jmm
inide,  jmm jit jmm
fae. jzm jom gz jmm

Idi Gai
mei jae féeide. jmm

Ie jira komo kat jénua,  jmm
nae. jmm jit

Urtiat komuiya eréikana sz jmm jmm jmm
tatnomo kai 6fiega, sz jmm jmm jmm
akie izoide  jmm jit jmm jmm

Ie mei,
neemei? jzm jmm

[111]
170

175

180

185

190

195
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jae aki da# eréikana fide ari Guriyafue bite,  jmm jmm 200
ringoza dibene, fiza dibene.  jmm jii jmm jmm
Nii fiuéfuena itino diona jifbina Gai, jmm
farékatofe mazakari Gai. s jii jmm jmm jmm
Akie izéikano  jmm joam jnm
ari idefuena fuite. jwm jmm jmm jmm jmm jmmz jmm 205
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Texto 3 — Palabra de disciplina

Esta es la palabra de la Hoja del papa,
la parte de la mama ya la contamos.
Lo que es del papa —
entonces, en ese punto la
conversacion del corazén del papa
son buenas enseflanzas
para que este nifio se crie,
para que esta nifia se ctie.

[Esta es| su hermana.'®

[Este es] su hermano'’
— asf se dice.

Para que ellos vayan
aprendiendo a comportarse.

Esta es su tia (dice),
la hija
de la tia es hermana del joven (dice)
la hija de la tia es hermana de la joven (dice).
Hay que saber comportarse,
no hay que hablar necedades.
Ya entonces se dice.

El hijo del tio paterno

es hermano del joven (dice),

la hija del tio paterno es su hermana.
De esta manera

se va avisando.
Y ese nifno sabe comportarse,

6miringo: hermana de un hombre (ver comentatio del texto).
74jp: hermano de una mujer (ver comentario del texto).

1]
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la joven
al joven
sabe respetar.

Ademas, ésta es su abuela (dice), 30
no hay que llamarla por su nombre.

Ademas, a su abuelo (dice)
suavecito hay que decirle “abuelo”.

Ademas, a su tio materno (dice)
hay que decirle “tio”, 35
no hay que llamarlo por su nombre.

Para no enojar a los viejos

se les va avisando.
No hay que hablar necedades (dice),

la muchacha que crece no debe hablar necedades, 40

el muchacho que crece no debe hablar necedades.
Para que se cuiden

se avisa.

(1] ]

Entonces ya de ahi

es de esta manera (dice). 45
El joven que crece (dice),

tiene que comportarse.
La joven que crece, dice,

tiene que comportarse.

El joven que crece 50
tumba chagra en rastrojo.
Por otra parte, hay que tejer canastico (dice),
hay que tejer canasto (dice),
hay que tejer cernidor de yuca (dice),
hay que tejer colador de yuca (dice). 55

De parte de la joven
hay que sacar agua,
hay que repicar un pedazo de terreno
para sembrar aji,

78



3. Palabra de disciplina

para sembrar mani, 60
para plantar yuca dulce.
No hay que hablar necedades,
hay que sembrar mafafa.
iPara eso tenemos estomago!
para que no toque lo de otro 65
se avisa.
No hay que ser negligente.
Y la muchacha — en verdad — ya sabe rayar yuca,
sabe trabajar.
]
Por otra parte, al joven se le avisa lo mismo, 70
porque ya usted esta criado (dice).
Un muchacho que crece teje nasa para coger pescado (dice)
teje trampa geda'” para coger pescado,
teje trampa para panguana,
teje trampa para raton, 75
teje trampa para animal grande.
No es negligente,
obedece.

Hay que sacar lefa.
Por otra parte — en verdad — hay que mambear coca. 80
Hay que tejer un canastico para sacar hoja de coca,

hay que sacar lefia,

hay que sacar hoja de yarumo,

hay que tostar coca,

hay que sacar sal de monte."” 85

Para respetar,
para decir la verdad,
para cumplir.
[dii]

182eda: trampa de peces hecha con tiras longitudinales del raquis de hojas de
palma atadas con bejuco, a manera de un canasto largo y angosto de fondo
agudo y boca ancha.

Precipitado de sales vegetales que se mezcla con la pasta de tabaco o ambil
(ver ademas nota 3 al texto GA).
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Por otra parte, para la joven
es el canastico, para que le amarre carguero; 90
para la joven hay que sacar hoja —
ese es el trabajo de
la joven.”
Si teje un canasto de ojo ancho, bételo [dice al joven]
para que su hermana guarde masa de yuca. 95

Esta es la conversacion del Padre,
la voz de su corazon.

No hay que dormir mucho,
No hay que ser perezoso.

Después no habra quien le avise (dice) 100
como comportarse.

Después que yo no esté y usted ya haya sacado mujer (dice),
usted va a tener hijos,
usted va a comenzar a velar por los hijos.

Este punto avisa. 105

Lo mismo la joven,

para que sus senos den leche,

hay que sacar agua,

hay que rayar yuca dulce,

hay que mermar jugo de yuca brava. 110
No hay que ser perezoso,

porque serd nuestra vergiienza,

no hay que hablar necedades.
El avisa.

[iv]

Asi esta (dice). 115
Y asi, el muchacho esta sentado (dice),

él esta escuchando la conversacion del papa.
Lo mismo la muchacha estd sentada,

por otra parte, esta mermando jugo de yuca brava.

20El joven hace el canastico y trae del monte el carguero y la hoja, y en la casa
la joven trabaja con eso (amarra el canastico con el carguero y lo empanera con
hojas).

80



Junto a la mama esta torciendo cumare,
esta tejiendo brazalete,
esta escuchando las ensefianzas,
no estd durmiendo.
Y la muchacha
al despertar tiene que ir a bafarse.
Obedece a la mama,
obedece al papa,
es una criatura cuidada,
es una criatura velada.
Hay que poner cuidado.
En esas el nifio escucha,
el nifio disciplinado,
la nifia disciplinada.

Después, lo mismo, cuando tengan hijos

esto va a quedar para
contatles a ellos.
Este punto escuchan.

De esta manera
se va avisando.

No vayan a tocar lo que es de otro,
porque lo que es de otro
se convierte en problema.

No hablen como no se debe
para no enojar a los demas.

¢Hijo de quién?

“no tiene mama,
“no tiene papa” —
asi diran de mi
por causa de ustedes.
El avisa.

Asi es (dice),
la propia palabra
nosotros
la hemos dejado.
Antes, asi avisaban los antiguos,

3. Palabra de disciplina

120

125

130

135

[v]

140

145

150

155
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dice.

Ahora, esa conversacion
despacio
se avisa.

Esa es la palabra para educar a nuestros nifos, 160
por eso saben comportarse.
No hay que tocar lo de otro,
no hay que tocar el platano del otro,
no hay que tocar el caimo del otro,
no hay que sacar la uva del otro, 165
se pide primero y luego se saca,
asi si esta bien.
Un nifio disciplinado habla cabalmente,
no habla necedades.
[I1I]
Y asi el muchacho esta sentado, 170
mambea coca,
sabe tostar coca,
sabe cernir coca,
sabe pilar coca,
sabe hablat. 175
Se cria como el papa,
busca,
lo que busca encuentra.
Asi era antes la buena palabra,
palabra de coca y palabra de tabaco. 180
Con ella
él busca.
Con ese corazén
él duerme.

Lo mismo la muchacha. 185
Con el pensamiento de mani

ella duerme.
Con el pensamiento de yuca dulce

ella duerme,

bien. 190
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Esa propia palabra
pues se olvido.
Por eso apenas la estamos buscando,
para bien.
Mirando en los nifios que crecen, 195
no es en vano que la sacamos,
asi es.

Entonces,
¢de donde [la sacamos]?
asi venia desde antes esta buena conversacion 200
tanto para el joven como para la joven.
Esa misma buena instruccion es la palabra de coca y tabaco,
la palabra de yuca dulce y mani.
De esta manera
termina la buena Palabra. 205

83



3. Palabra de disciplina

Bibe 3A - Bainaango ringo j#ffueriraingo

[1]
Nii mei ua
jaua
komuide ringo  jmm
jifueriraingo ie mameki. j# jmm
Meita afe ringo 5
ua
diga éinamaki jifuékano uite, j#jmm
diga jitokome jifuékano uite, 7#jmm
afe ringo. jmm jmm
Ie jira buuna 10
mei ofiega,  j# jmm
buuna ofiega mei taino yofirede. j#jmm
Ua rafuena mei
jae ua ifiega  zlega jmm
afe ringo. jmm jmm 15

Fia meita ua ie mameki va aiyuena, jmm jmm

bainaango.  bainaango jmm
Bainaango ie mameki mei ua aki ua

binie naango, bie énie naango. jmz jmm
Ie jira ie mameki bainaango. 7z jmm 20

[11] ]

Ie jira uafue dainano

jae imaki oga. jmm jmm
Kuemo ua

mazaka ite, kuemo farékatofe ite, kuemo

juzitofe ite (daide). 25
Kuemo jakaie ite,  jmm jit

kuemo dunajt ite, kuemo jifirai ite,  jmm

daina jira imakt oga, sz jmm

uafue dainano. jmm
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Ie jira ja ua
inireide ja va. jmm
Ja ua kirigai ua aiyue kirigai niyanona
jaie atite. jmm jmm
Daii fieta ja ua
ja atredikue datndnona,
ja nairaina amena tiétate. jmm

Uafue dainano nairat ja ua amena tiede. j# jmm
Tiédimaki, ua tiédimaki,

jaua

zafénaiya yezika ja jobaiya daide. j# jmm
Ie jira, mai, daide, jmm jmm

ja ua jakafai boode, daide. j# jmm

Ja mei kirigai niyanona iga, sz jmm
Ie abina ua

kirigai abinota ua

jaaifirede,  jmm

afete ua jakafaimo.

Ie abina ddkiiyanona ifo raita, raita, raita, dinomo inide.

jmm

Mei taijideita ua
Fia infana onode. jmm jmm jmm
Mei kirigat
ua dunajt uiyena, ua rozidoro uiyena,
ua jakaiji uiyena, tuburi uiyena, sz
refiji uiyena,  jmm jmm
ie abina taigat uite. mm jmm

Iena nibat kue ai taijide dainano eréizaide.
Eroéizaide abina ifomo
tko-tkokiride.  jmm jmm
Niit ko ua bie izoide, daide,  jmm jmm
ja ua, nieze mei feite. jmm
Ie abido ja bite. j# jmm

30

35

40

45

Jmm

50

55

[i]

60
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Dama afémie jiibie ote, dama ua imuiforo ote, atide. j# jmm

Atiano jiibie finode. jmm jmm
Naiona ja uarite. sz jmm

.....

juzitofe komuiyena ua,

mazakari komuiyena, rozidoro komuiyena, jifirai

komuiyena,
jifikona komuiyena,
jimena komuiyena,
ie at yofuete. jé#

Ie abina daii ja jakafaimo jaai-jaide,
fia bite. jmm jmm
Ja ie tkotmo
ja jakafat ja niride
ja kirairena jaaide. jmm jmm
Fia va niritaga,  jzm jmm
nino minfkana inede. jmm jmm
Ua afe rairdikana ie jiga juzie ua
ua fia jaka ua jinénede. jmm jmm

Ie jira ua,

nieze {to, daide. j#jmm
Iraredikue, daide,  jmm

énie guitikue trarena. jmm jmm
Ua daii,

ie ikoimo ja afe kirigat dino

ja ua juzie kigi ie

bitanokaiga. jmm

Daii fieta jofomo bite. jmm jmm
Jofomo bite ua,

ua fia. jmm jmm
Ie jaaide dano

jakafaimo jaaiya abina ja ie kirigai ifiede. sz jmm

Ja ua,

ja ua baie ua baindangona ja jaaide. jzm jmm

65

70

75

80
[iii]

85

90
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Dindémona ja ua
ja mei ua
tainona uurite ja ua

uafue ringona ja mei Gurifiede, fia ua ebe ringona uurite. jmm

jmm
Ie jira ja jino ie ini dotaka,  jmm jmm

tfful jad# rairuiginana o jaairi, daide. jmz jmm
Ja dinomo ja jino batinomo ja

jukagina naidaide.
Nii mameki rairaiguna. jmm jmm

Fui joférue namaki komuiaded
daiitade ringo ja jino dotaka dinomo
jaua
rairaigunana jaaide, daide. jmm

Ja ie kirigat ja baindangona jaaide, sz jmm
le jana. jana jmm jmm

Ie jira afénomona ja ua
ja rafue yoyena. jmm jmm
Ebena jitokome ringo omot 6iza, daide  jmm jmm
imiena omot jaaiza, daide. jmm jmm
Ringo eréikano oga, daide, jmm jmm
jiérede ringo ondirede, daide. j# jmm
Jifirai rite, taikadu taite ua,
mazakari tatkadu ite,
ua farékatofe jite, ua rozidoro rite,
nii mei Ua ringo, daide. jmz jmm

100

[iv]

105

110

115

120

Fui eréifieno ringo omoi 6iad+ dati omot zefuiri, daide. jmm

jmm

Nit ja ua

diga jitbkome jifuékano uite. sz jmm
Akie iz6ikana ja ite

afengo mamekt.

Ie mei baie ua

125
[111]
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duera fieningo ba ua

uaningo. 7 jmm
Baie

jtate ba

nakoningo. jmm jmm

Baie ua
jiérede ringo kirigai, j# jmm
ibigat mei
mazakari ie jboneyena. sz jmm
J#aie kirigai mameki
kovero,  kovero jmm kovero
baie
jifijt ie jboneyena. jmm jmm

Dinori baie ua
kirigai ibigat komuide,  jmm jmm
jiérede ringo ie. jmm jmm
Dinémona ja ua jitbkome
afe kirigat nite, sz jmm
ibigai,  7bibai jmm
flenigat.  7lenigaé jmm

Ie mei baie jebogai,  jmm

baie daiita zefuide ringo igat,  jmm jit

bainaango

ie kirigat,  jmm
jebogai,  jebogai jmm
jujt ua jboneyena, jmm
magajt metayena, jzm jmm
meita ofega,
raire raataite. jmm jmm

Daa akie mameki fiébiya, jmm

jebogat.  jmm jmm

Akie izoi
mei ringo
jtfuefirede ringo mameka. jmm

130

135

140

145

150

155

[IV]

160
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Taijte ifiede, minika mei yoite. jmm jit
Fia ua abi uikaide, jmm jmm
tainofue yokaide. jmm jit

Ie jiyakimo ja batinomo ja
ja nogorat jirénote
afengo. jmm jit
Ja jino mei dotaka ja jiyakimo jaaide. jmm jii
Dinomo ja
tidi-ri-ri-ti-ti-i,
ba ie mona girfia  jmm jit
bainaango giritaga. jmm jmm
Nana ua
bie énie ua
tiii-ri-ri-ri-ri-ri, daina yezika bie énie ua
dokaide. j# jmm
Dinomo ja afengo
ja ana ratnade. jmm jmm
Akie izoide.  jmm jmm

165

170

175
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Texto 3A - El armadillo trueno es mujer enga-

fladora

Asimismo entonces
—en verdad —
apareci6 esa mujer
cuyo nombre es La Engafiadora.
Y asf esa mujer
—en verdad —
ha venido engafando a muchos ancianos
y ha venido engafiando a muchos jévenes,
esa mujer.
Por eso nadie
la saca de esposa,

nadie la saca porque dice muchas mentiras.

Ella no recibié
propia enseflanza,

€sa mujer.

Sélo pues su nombre es grande:
Bainaango, el Armadillo Trueno.”

Ese nombre Bainaango quiere decir
“La Duefia de este Mundo”.

Entonces su nombre es Baznaango.

Entonces, pensando que era propia mujer
antiguamente ellos la sacaron de esposa.

“Yo tengo
“mani, yo tengo yuca dulce, yo tengo
“yuca brava” (decfa).

“Yo tengo name,

]

10

15

20

(][]

25

2Bl armadillo trueno (Priodontes maximus) es el armadillo mas grande que

existe en América.
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“yo tengo mafafa, yo tengo aji” —
porque asi decia ellos la tomaron,
creyendo que era verdad.

Ya entonces — en verdad 30
ella tenfa esposo.

Ya él teji6 un canasto grande
y se lo entrego a su esposa.

Hecho asi — en verdad,
como diciendo “ya tengo esposa” 35
hizo que la gente tumbara monte.

Creyendo que era verdad, la gente tumbo6 monte.
Ellos ya tumbaron y tumbaron

y entonces — en verdad

cuando se seco ya quemaron. 40
Entonces, “Ya” él dijo,

“ya la chagra esta quemada” él dijo.

Ya habiendo tejido y entregado a ella un canasto,
“usted tiene que trabajar, mujer” él dijo.
Pero entonces 45
cogiendo ese canasto,
ella se iba
para esa chagra.
Pero al llegar, ella cavaba un hueco y alli se echaba a dormir.

Pues cémo iba a trabajar 50
si s6lo sabia dormir.
Pues el canasto
es para traer mafafa, para traer pifia,
para traer flame, para traer daledale,
para traer batata, 55
pero ella lo trafa vacio.
]
Pensando que su esposa estaba trabajando, €l se fue a mirar.
El fue a mirar, pero en ese hueco
ella estaba roncando profundamente.
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“Entonces asf son las cosas!” él dijo,
“ahora ¢qué se va a hacerr”
El regreso.

Solamente sacé su coca, saco hoja de yarumo y los trajo.

Trajo y preparé mambe.
Por la noche ya hablé.
“Usted tiene que trabajar bien — en verdad,
“para que crezca yuca brava — en verdad,
“para que crezca mani, para que crezca pifia, para
que crezca aji,
“para que crezca caimo,
“para que crezca chontaduro” —
asf amonestaba a su mujer.

Pero ella seguia yendo a la chagra
y volvia sin nada.
Ya alo ultimo
la chagra se enmalezo,
ya se volvi6 puro yarumo.”
Sélo 1a dejé enmalezar,
no habia nada [para cosechat].
Pues esa yuca que ella sembré con pereza
no creci6 bien.

Y entonces,

“¢Qué le pasa a usted?” él dijo.
“Yo estoy enferma” ella dijo,

“estoy enferma de comer tierra”.
Y asi,

a lo ultimo, ella dej6 botado

ese canasto ahi

en medio de la chagra.

Hecho asi regreso a la casa.

60

65

70

75

80
[iii]

85

22Los palos de yatumo crecen con rapidez cuando una chagra no es desyer-

bada.
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Ella regreso6 a la casa 90
sin nada.

Otra vez fue
a la chagra, pero ya el canasto no estaba.

En verdad
ese [canasto] se habia convertido en un armadillo trueno. 95

Desde entonces
—en verdad —
ella habla mentiras,
ella no habla como una mujer propia, ella s6lo
habla como una mujer
necia.
Por eso su marido la bot6 afuera al monte: 100
“iFfful conviértase en un nido de comején perezoso”,”
dijo.
Ya alla afuera en el monte
ella existe como un nido de comején.
Ese mismo se llama “mujer perezosa”.

[iv]
Después, cuando nazca una nueva generacion — 105
“A esa clase de mujer la botaron al monte, y alli,
“en verdad,
“se convirtié en comején perezoso”, ellos diran.
“Ya su canasto se convirtio en armadillo trueno,
“ese es su retrato.” 110

Entonces, ya de ahi
se saca una enseflanza.
“Muchachos, si ustedes sacan mujer neciamente
“les va a pasar como a ese joven” se dice.
“Hay que mirar bien al sacar mujer” se dice, 115
“la mujer trabajadora se conoce” se dice.
“Ella siembra aji, ella repica el terreno,
“ella tiene un terreno bien picado para mani,
“ella siembra yuca dulce, ella siembra pifia;

ZComején negro.
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“ésa es la propia mujer” se dice.

“Si después sin mirar sacan mujer, asi mismo les va a

pasar’” se dice.

Fsa misma — en verdad

ha venido enganando a muchos jovenes.

De esa manera esta ya
el nombre de ella.

Pero en cambio ese
armadillo pequefio 7enings™
es el propio armadillo.
Ese otro
es también [propio], ese
armadillo de espolén ndkoningo.”

Ese
es el canasto de la mujer trabajadora,
el canasto 7bigas,”
el que es para guardar mani.
Otro canasto [propio] se llama
kovero [armadillo coletrapol,
ése es
para guardar aji.

De ahi ya
aparecio ese canasto zbigas,
el de la mujer trabajadora.
Desde entonces ya los jovenes
tejen €sos canastos:
el ibigaé
~ . .07
y el 7ienigas.

120

125
[I11]

130

135

140

145

2#Neningo se denominan varias especies pequefias del género Dasypus (ver

ademas apéndice 3 de especies animales).

2 Dasypus kapplers. Hay otras especies de armadillos “propios”, tal como el

llamado guez.

26Ver la descripcion del canasto zbigaé en el comentatio al texto 3.

27*Canasto de armadillo pequefio”. Tanto el #igai como el 7ienigai son de ojo
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Pero ese canasto jebggai™®
ése es el canasto de la mujer de esta historia,
el canasto
del armadillo trueno — 150
el canasto jebogai es
para guardar tubérculos de yuca brava
y para empanenar masa de yuca,
pero uno no lo utiliza

porque se pudre rapido. 155
Sélo su nombre queda,
canasto jebogas.
[v]
De esta manera
se nombra
a una mujer, a una mujer perezosa. 160

Ella no trabaja, de qué va a hablar.
En vano tiene buen cuerpo,
ella sélo dice mentiras.

All4 en el Asiento de este Mundo™
ella hace girar una gran olla de barro, 165
esa mujet.
Después que la botaron, se fue para el Asiento de este Mundo.
Alla
cuando truena
“titi-ri-ri-ri-ri-ri” 170
ése es el trueno del bainaango.”

pequeno; la caracterfstica del segundo es que los huecos son hexagonales,
mientras que los huecos del primero son pentagonales. Ver ademas comentatio
al texto 3.

28 Jebogat, canasto de ojo ancho (ver su descripcion en el comentario al texto
3).

29E] oriente.

Existe trueno macho y trueno hembra, segin Kinerai. El trueno macho
viene de un solo golpe: ‘Guunu zeeche!”; el trueno hembra, en cambio, va como
rodando y se prolonga por un rato: “Zii-ri-ri-ri-ri-ri”. Si éste ultimo se escucha en
el oriente, ése es el trueno de bainaago — alla esta ella haciendo girar pesadamen-
te esa gran olla de barro.
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Toda — en verdad —

esta tierra — en verdad —

cuando suena “tili-ri-ti-ri-ri-ri”’, esta tierra

se estremece. 175
Ahf ya esa mujer

ya se sento.
Asi es.
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Comentario a textos 3y 3A

“Palabra de disciplina”
“El armadillo trueno es mujer engafiadora”

La palabra yetirafue — titulo de este texto — contiene la misma
raiz ye- (“‘comportamiento”) que forma la palabra yera “ambil de
tabaco”.” El ambil es un simbolo de la palabra de un hombre y
de su disciplina — ambil disuelto en agua, por ejemplo, es adminis-

. . . . 2
trado a personas incorregibles a manera de castigo y remedio.’

Después del capitulo 2 que se refiere a “la parte de la mama”,
viene este texto con “la palabra de la Hoja del papa” (linea 1) para
sacudir a los jovenes. La “Hoja” (zbe) se refiere a la hoja de tabaco
con la cual se prepara el ambil yera; se refiere también a la lengua
del papa que pronuncia la Palabra de disciplina.

Yetdrafue es la base para cuidar una familia, para ser un “hom-
bre propio”; asimismo es la base del rafie. “Sin yetarafue un joven
no puede usar esa Palabra [de baile y de curacion], sin yetdrafue esa
Palabra dafia a la persona”, dice Kinerat.

Toda actividad tiene sus reglas de yetdrafue. Hay yetdrafue para
mambear coca, para la mujer en embarazo, para el padre de un
nifio recién nacido, etcétera. Toda comida que uno ingiere y toda
actividad que uno realiza tiene un efecto potencial en la vida. Por
eso todas las actividades y comportamiento de los jovenes estin
cuidadosamente controlados. Todas estas reglas tienen el efecto
de inculcar un comportamiento adecuado en los jovenes por

3E] sufijo -7z en yera significa “cosa, sustancia”. Ambil significa entonces
“sustancia del comportamiento”.

¥Descomponiendo la palabra yetirafue en sus morfemas obtenemos: jye-
“comportamiento”, -fa- “hacer que”, y -ra-fue “Palabra” (ver discusion del
término rafue en el comentario al texto 1). Se puede asi definir yesdrafue como
“Palabra para hacer comportarse” o “Palabra de disciplina”. Algunos indigenas
traducen yetdrafue como “Palabra de consejo”, pero yo prefiero la connotacién
mas fuerte de “disciplina”. Esta connotacién la confirma Preuss, quien define
_yeta (djeta) como “‘asustar, espantar, regafiar, sacudir” (Religion und Mythologie, vol.
2, p. 692).
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medio del temor a los efectos negativos que se asegura tendran
ciertas comidas o ciertos actos.

Esta forma de control social se ha venido desintegrando
durante el dltimo siglo de violencia cauchera, migraciones forzo-
sas, evangelizacion y creciente dependencia de los bienes de
mercado. Esta realidad es sentida por los indigenas mas viejos
quienes ven cémo hoy en dia los jovenes no cumplen las reglas
minimas de yetdrafue, especialmente en relacion a la procreacion, al
uso de tabaco y coca, a las reglas de exogamia y a la manera de
dirigirse a los ancianos y a otros patientes. Por eso dice Kinerai
(lineas 151-159):

Asi es (dice)
la propia palabra
nosotros
la hemos dejado.

Antes, asi avisaban los antiguos,
dice.

Ahora, esa conversaciéon
despacio
se avisa.

Y es por ese motivo que esa instrucciéon se esta buscando de

nuevo (lineas 191-197):

Esa propia palabra
pues se olvido.

Por eso apenas la estamos buscando,
para bien.

Mirando en los nifios que crecen,
no es en vano que la sacamos,
asi es.

El yetirafue es uno de los temas mas complejos del pensamiento
indigena. En este texto Kinerat s6lo enuncia los encabezados
mayores del yetirafue de tabaco: parentesco, comportamiento de
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los jovenes, y palabra de tabaco y coca. Estos temas corresponden
a las tres partes que pueden ser reconocidas en el texto y que
hemos marcado con numerales romanos entre corchetes sobre la
margen derecha de la pagina. La parte (II), a su vez, la hemos
dividido en cinco secciones, identificadas por numerales romanos
en minusculas.

Hermanos, abuelos y tio materno

La parte (I) provee un breve esbozo de los parientes cosangui-
neos, el cual es una exposicion de las reglas de matrimonio. El
matrimonio debe ser exogiamico, esto es lo que se dice en la
segunda estrofa (lineas 9-13):

[Esta es| su hermana.

[Este es] su hermano
— asf se dice.

Para que ellos vayan
aprendiendo a comportarse.

Los términos de parentesco uitoto para decir “hermano” vy
“hermana” varfan de acuerdo al sexo; asi, para decir “mi herma-
na” existen dos vocablos, uno si el que habla es un hombre, otro
si la que habla es una mujer. En este caso, cuando ¢l dice “su
hermana” se refiere a la hermana de un hombre, y cuando dice
“su hermano” se refiere al hermano de una mujer. La primera
regla de comportamiento es ser capaz de reconocer los patientes
con quienes no se puede contraer matrimonio: para un hombre,

su hermana; para una mujer, su hermano.

En la siguiente estrofa Kinerat procede a explicar quiénes son
las “hermanas” de un hombre y quiénes son los “hermanos” de
una mujer. Kinerai establece la diferencia entre parientes del lado
paterno y parientes del lado materno, y hace énfasis en los “pri-
mos” del lado paterno (lineas 14-17 y 21-23):

Esta es su tia (dice),
la hija
de la tia es hermana del joven,
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la hija de la tia es hermana de la joven (dice).

El hijo del tio paterno
es hermano del joven (dice),
la hija del tio paterno es su hermana.

El idioma uitoto posee términos diferentes para “tio” y “tia”
dependiendo de si son del lado paterno o del lado materno. Los
“hermanos” y las “hermanas” incluyen entonces todos los primos
del lado paterno — es decir, ellos son parientes con quienes no se
puede contraer matrimonio.

En las relaciones con los parientes cosanguineos del lado
paterno el énfasis se pone en la discriminacién de patientes no
casaderos. En las relaciones de filiacién (con padres y abuelos) y
con los parientes del lado materno el énfasis es en el reconoci-
miento y trato respetuoso hacia estos parientes. La marcada
diferenciacion entre parientes del lado paterno y del lado materno
se deriva de la forma de residencia vzrilocal y del modo de filiacion
patrilineal de los uitoto y otras tribus vecinas.” Forma de residen-
cia virilocal significa que la mujer va a vivir junto a la familia de su
esposo; y modo de filiacion patrilineal quiere decir que los hijos
pertenecen al mismo grupo o “tribu” (e o inatrai) de su padre,
no al de su madre. Por este motivo un nifio crece cerca de sus
parientes del lado paterno y pertenece a su misma tribu, mientras
que sus parientes del lado materno viven separados de él/ella y
pertenecen a una tribu diferente (pertenecen a la tribu de su
madre, la cual no es la del nifio/a).

De esta manera, el énfasis en una actitud de reconocimiento y
respeto hacia el tio materno es un medio social de expresar y
reforzar las relaciones de alianza con el grupo al cual pertenece la
madre del nifio. Igualmente, respeto y reconocimiento hacia los

33Para una discusion detallada del sistema de parentesco uitoto ver: Jirg
Gasché, “Les fondements de l'organisation sociale des indiens Witoto et
l'illusion exogamique,” en Actes du XIIle Congres International des Americanistes
(1976), vol. 2, pp. 141-161; y Eugene y Dorothy Minor, “Sistema huitoto de
parentesco,” Articulos en Lingiiistica y Campos Afines 8 (1980): 67-91.
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abuelos expresa y refuerza los lazos de filiacion (de pertenencia a
una tribu). Este doble reconocimiento de los lazos de filiacion y
alianza es lo que expresan las estrofas cuarta y quinta (lineas 30-

43):

Ademas, ésta es su abuela (dice), 30
no hay que llamatrla por su nombre.

Ademas, a su abuelo (dice)
suavecito hay que decitle “abuelo”.

Ademias, a su tio materno (dice)
hay que decirle “tio”, 35
no hay que llamarlo por su nombre.

Para no enojar a los viejos
se les va avisando.
No hay que hablar necedades (dice),
la muchacha que crece no debe hablar necedades, 40
el muchacho que crece no debe hablar necedades.
Para que se cuiden
se avisa.

Aqui se hace referencia a la abuela, el abuelo y el tio materno. En
los tres casos se dice que el nifio no debe dirigirse a ninguno de
ellos por su nombre — es decit, su nombre propio. Esta es una
regla que se aplica en general a todos los parientes y no-patientes:
uno nunca debe dirigirse a nadie por medio de su nombre propio,
sino por medio de un término de parentesco o alguna otra forma
indirecta.” Con mayor razon, serfa una grave falta de respeto

*Thomas Whiffen, a principios de siglo, observaba igualmente: “Ningin
indigena usa jamas su nombre, ni es llamado por éste cuando sus compaferos
le hablan. Uno hablara de otro como . . . Moma, es decir ‘padre’ [o] en el caso
de una mujer . . . Rinyo, lo cual es ‘madre’ . . . Ellos nunca se dirigiran el uno al
otro de una manera mds directa, y si uno de los hablantes no es miembro de la
familia, y por consiguiente no existe relacién entre ellos, ellos haran uso de
alguna expresion equivalente a nuestro ‘camarada’, ‘hombre’, ‘nifia’, o cualquier
otra generalidad.” (Thomas Whiffen, The Northwest Amazons, Notes of Some
Months Spent Among Cannibal Tribes [London, 1915], pp. 153-154.) Nota: rinyo
[ririo] significa “mujer”; e significa “madre”.
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dirigirse a los abuelos o al tio materno utilizando un término
diferente del de parentesco.

Los jovenes ademas deben dirigirse a sus mayores “suavecito”
(literalmente “despacio” — ver linea 33). La razon se explica en las
lineas 37-38: “Para no enojar a los viejos / se les va avisando”. La
expresion “enojar”’ expresa solo parcialmente el significado del
verbo uitoto abi faigakaide, €l cual significa literalmente “asustarse,
sorprenderse”. Kinerat explica: “El cuerpo y el corazén de los
viejos, que mambean mucha coca y lamen mucho tabaco, son
calientes; uno tiene que saludarlos despacio y bien, porque si el
corazon de ellos 'se asusta' ese calor de ellos se viene contra uno y
se forma como enfermedad”. Esto explica el ultimo verso de la
quinta estrofa (lineas 42-43): “Para que se cuiden / se avisa”.

El trabajo del joven y de la joven

El caracter de la parte (II) queda claramente sefialado por su
estrofa inicial (lineas 44-49):

Entonces ya de ahi
es de esta manera (dice).
El joven que crece (dice),
tiene que comportarse.
La joven que crece, dice,
tiene que comportarse.

Ahora que los jovenes ya se criaron y ya saben reconocer a sus
parientes comienza la parte del trabajo.

Las 13 estrofas que componen esta parte van alternando entre
el trabajo del joven y el trabajo de la joven, intercaladas por
estrofas que funcionan a la manera de estribillos. A través de esta
sucesion de estrofas se van desarrollando las cinco secciones, cada
una con un fitmo y un tema particular.

La seccién (i), luego de la estrofa inicial, presenta las labores mas
significativas de ambos sbexos en relacion al trabajo horticola. El
joven tiene que saber abrir monte y saber tejer los implementos
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de cesterfa necesarios para cosechar y procesar los productos de la
chagra. I.a joven tiene que saber sembrar y cuidar los cultivos.

Usualmente una chagra nueva se abre en monte maduro. Este
es un trabajo dificil que a menudo requiere la participacion de
varios hombres de otras familias que son invitados para la faena.
Un joven, para medir sus fuerzas contra el monte, debe comenzar
solo y abrir una pequefia chagra en rastrojo. En esta chagra él
plantara tabaco y coca, cuyas semillas recibe de su padre, y yuca
dulce, la cual recibe de su madre. Este trabajo va parejo con el
principio de la instruccién de tabaco y coca. Desde ese momento
¢l tendra su propio ambil y preparara su propia coca, y tendra las
semillas de yuca dulce para su futura esposa.

Pero para conseguir una esposa ¢l necesita saber tejer. La
cesterfa y los canastos constituyen una metafora de exogamia y
matrimonio.” El “anillo de mattimonio” que un joven debe
brindar a una joven como simbolo de enlace matrimonial es
precisamente lo que Kinerai dice en las lineas 52-55:

Ademas, hay que tejer canastico (dice),
hay que tejer canasto (dice),
hay que tejer cernidor de yuca (dice),
hay que tejer colador de yuca (dice).

Entre los uitoto, okaina y bora existen dos tipos principales de
canastos de trabajo, los cuales representan dos tipos de mujer:

(1) un canasto de ojo ancho, cuya base consiste en un entreverado
hexagonal de bejuco y sus paredes son entretejidas con un bejuco

$Gerardo Reichel-Dolmatoff, en su trabajo sobre la cesterfa desana
(Bastketry as Metaphor, Arts and Crafts of the Desana Indians of the Northwest Amazon,
Occasional Papers of the Museum of Cultural History University of California
Los Angeles, n. 5 [1985]), escribe: “Tejer cesterfa es una metafora desana para
el proceso vital, para sexo, parentesco y comida” (#bid,, p. 25); y “El término
comun para 'tejer' [en desana] es sudri, pero los significados alternativos para
este verbo son 'entretejer, interpenetrar, copulat, contraer matrimonio'. Ex
otras palabras, todo el proceso de la cesteria simboliza patrones de matrimonio exogdnmico”

(ibid,, p. 27, mis italicas).
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tejedor o cinta; este canasto se denomina jebogaé y representa a la
mujer perezosa y engafiadora, y

(2) un canasto de ojo pequefio, cuya base es elaborada con
bejucos cruzados perpendicularmente y entretejidos con cinta de
bejuco, asi como sus paredes, el cual se denomina zbigas; una
variacion de este tipo de canasto, llamado 7enigaé, esta formado
por dos conjuntos de cuatro bejucos cruzados perpendicularmen-
te y entretejidos en espiral con una cinta de bejuco (este ultimo es
elaborado por los okaina y bora); estos canastos representan a la
mujer trabajadora, la mujer “propia”.

El primer tipo de canasto se dice que es el “retrato” (jana,
literalmente “sombra”) del armadillo trueno bainaango, el segundo
tipo es el retrato del armadillo pequefio 7eningo. El tipo de canasto
que un joven debe tejer es el segundo, el de la mujer propia, como
dice Kinerai en la historia del armadillo trueno, la cual transcribi-
mos y traducimos en el texto 3A.

Esta distincion entre los tipos de canastos, y su corresponden-
cia en los tipos de mujeres, parece demarcar el limite hasta donde
la exogamia es considerada viable; mas alla de este limite sélo se
encuentran mujeres “‘engafiadoras” y perezosas. Es posible que la
distincién entre los tipos de canastos marque una frontera cultural
entre los grupos al sur del rio Caqueta (uitoto, okaina, nonuya,
bora, mirafia, muinane y andoke) y los grupos al norte del mismo
rio (grupos de las familias lingtifsticas Arawak y Tukano). El
canasto zbzgai — “el de la mujer trabajadora” — es elaborado por los
uitoto, bora y okaina, pero no parece encontrarse al norte del rio
Caqueta. En cambio, un tipo de canasto tejido con una técnica
similar al jebogaé de los uitoto — “el de la mujer engafiadora” — si se
encuentra entre los yukuna y desana.

Por parte del trabajo de la mujer, el énfasis es puesto en sus
habilidades horticolas. Después de que los hombres han tumbado
y quemado el monte, es responsabilidad de la mujer plantar la
nueva chagra, mantenerla limpia y cosecharla. En la historia del
armadillo trueno ésto se expresa claramente (texto 3A, lineas 38-

44);
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Ellos ya tumbaron y tumbaron

y entonces — en verdad

cuando se seco ya quemaron.
Entonces, “Ya” él djjo,

“ya la chagra estd quemada” ¢l dijo.

Habiendo ya tejido y entregado a ella un canasto,
“usted tiene que trabajar, mujer” él dijo.

La mujer de esa historia — una mujer “no-propia” — no planté
ni cuidé la chagra que los hombres prepararon y dej6é botado el
canasto que su marido tejié y le entregd. A causa de ello su
marido la repudi6 y transformé en un nido de comején, y su
canasto quedo6 convertido en el armadillo trueno. La clave de la
distincién entre una mujer propia y una que no es propia radica
en las habilidades horticolas.

Todos los grupos indigenas de las cuencas de los rios Putuma-
yo, Caqueta y Vaupés (con excepcion de los maku) son agriculto-
res y todos cultivan mas o menos un mismo conjunto de cultige-
nos basicos. Sin embargo, existen ciertas plantas que son cultiva-
das solamente por ciertos grupos, o son su especializacién. Estas
plantas sirven para marcar diferencias entre grupos étnicos.” Ki
nerai subraya sobre todo las habilidades para sembrar yuca dulce
(de manicuera), aji y, sobre todo, mani. Asi lo dice en el texto 3
(lineas 58-61) — de parte de la mujer:

hay que repicar un pedazo de terreno
para sembrar aji,
para sembrar mani,
para plantar yuca dulce.

Y especialmente en el texto 3A (lineas 115-120):

% Asi, el yajé es “propio” de los grupos Tukano, la cafla de azucar de los
makuna, la pifia y el guarapo de los yukuna, el umar{ (guacuri) de los uitoto
(ver Maria C. van der Hammen, E/ manejo del mundo, naturaleza y sociedad entre los
yukuna de la Amazonia colombiana [Santafé de Bogota, 1992], pp. 173ff.)
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“Hay que mirar bien al sacar mujer” se dice,
“la mujer trabajadora se conoce” se dice.
“Ella siembra aji, ella repica el terreno,
“ella tiene un terreno bien picado para mani,
“ella siembra yuca dulce, ella siembra pifia;
“ésa es la propia mujer” se dice.

A diferencia de la yuca brava y de los otros tubérculos que se
siembran en la chagra sin necesidad de arar ni limpiar los palos
caidos, el cultivo del manf exige un terreno bien repicado (arado y
rastrillado), libre de palos y piedras, y formando hileras con
cunetas de desaglie; a esta tierra ademas se le agrega ceniza. Este
terreno se llama faékadn y es a este trabajo que se refiere donde
dice “ella repica el terreno”.

El yetarafue en relacion al trabajo horticola lleva implicito una
demarcacion de las fronteras culturales dentro de las cuales un
joven puede establecer alianzas “propias”. Esta frontera cultural
esta demarcada, para los hombres, en la cestetfa, y para las muje-
res en el trabajo de ciertos cultigenos.

La seccion (i) se desarrolla en tres estrofas; una se refiere a
trampas de caceria, la segunda a la preparacion de coca y sal de
monte, y la tercera es un estribillo. La cacerfa tiene un significado
que va mas alla de la simple adquisicion de comida. La cacerfa “de
tabaco” consiste en “hacer amanecer” en forma de animales lo
que se manifiesta primero como enfermedades, rabia, pereza,
peleas, etc. La comida no es sino un subproducto de tal forma de
cacerfa. De esta manera, la preparacion de coca y tabaco es tan
pertinente a este tipo de cacerfa como lo es la elaboracion de
trampas — la coca y el tabaco son las “armas” de la caceria.

Esto puede ser ilustrado con un texto en el cual Kinerai
explica como él tramped algunos animales que eran los causantes
de problemas en ¢l y en su familia (enfermedades, pesadillas,
rabia, negligencia, somnolencia) cuando se estableci6 en el lugar
donde vive hoy en dfa. El cazé estos animales (problemas) con
coca, tabaco y trampas. Incluyo ese texto (3B) con su traduccién y
un comentario separado.
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La seccion (i) contiene también tres estrofas. La primera se
refiere a la preparacion de la joven para la maternidad de una
manera muy metaférica. Su “canastico” puede referirse a su
matriz a la cual ella debe amarrar tiras de carguero y empanenar
con hoja de platanillo para que asi ese canastico pueda servir para
guardar comida (nifios).

Los hombres tejen canastos para que las mujeres trabajen con
ellos, pero los hombres sélo tejen la estructura del canasto, las
mujeres deben terminarlo. A esto se refiere el tercer verso de la
primera estrofa, donde amonesta al joven diciendo (lineas 94-95):

Si teje un canasto de ojo ancho, bételo [dice al joven]
para que su hermana guarde masa de yuca.

Aqui se hace referencia al canasto jeboga#, el cual simboliza una
mujer con la cual el joven no debe contraer matrimonio (una
mujer impropia, ver texto 3A). Ese tipo de mujer solo sirve “para
que su hermana guarde masa de yuca”. Es decir, si un hombre ha
de tomar a una mujer asi, esa mujer va a quedar para sirviente de
sus parientes femeninos, no va a ser “propia” mujer.

Después de esta fase de “adolescencia” — en la que la mujer se
prepara para la procreacion y el hombre “bota” a las mujeres no
propias — las otras dos estrofas presentan el cuidado de la nueva
vida. La mujer debe proveer abundante leche de sus senos (tercera
estrofa) as{ como los hombres deben proveer buena palabra
(segunda estrofa). Ambos papeles son objeto de complejas reglas
de yetdrafue que aqui son solo esbozadas. Una formulacién tipica
es la dada para las mujeres:

Lo mismo la joven,
para que sus senos den leche,
hay que sacar agua,
hay que rayar yuca dulce,
hay que mermar jugo de yuca brava.
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Todas actividades que implican la manipulacién de abundante
liquido.

La seccion (iv) es una larga estrofa que desarrolla una sucesion de
consejos para ambos sexos e ilustra la manera como ellos a su vez
tendran que hablar a sus nifios. Musicalmente esta estrofa procede
como una sucesion de versos cortos entonados de manera similar.
Este recitativo o “cantaleta” alude, con una gran economia de
medios, a la repeticiéon cotidiana de consejos que es la manera
como se recita el yetdrafue. A diferencia de otras “Palabras”, el
_yetdrafue no es recitado una vez o en ocasiones especiales, ésta es
una Palabra que entra por repeticién en el curso de la vida coti-
diana.

Los verbos que Kinerat utiliza para decir “estar sentado”™ (r#
ide) y “poner cuidado/escuchar” (kakdreide) son los mismos que
discuto en el comentario al texto 3B, que se refiere a la manera de
limpiar el lugar donde los nifios van a dormir. Esta seccion alude
al comportamiento propio de la edad adulta, mediante el cual un
hombre y una mujer van a ser capaces de velar por una familia y
de establecerse independientemente en un nuevo sitio.

La secciéon (v), finalmente, se refiere a las relaciones con otra
gente. La primera estrofa trata del comportamiento de los hom-
bres, aunque no lo diga explicitamente. Kinerat aclara que donde
él dice (lineas 140-142):

No vayan a tocar lo que es de otro,
porque lo que es de otro
se convierte en problema.

“Lo que es de otro” se refiere a “la mujer de otro”. Esta estrofa
va dirigida al comportamiento de los hombres en relacion a otra
gente. La seriedad del asunto se enfatiza enseguida (145-149):

¢Hijo de quién?
“no tiene mama,
“no tiene papa” —
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asi diran de mi
por causa de ustedes.

La segunda estrofa valida estas ensefianzas aludiendo a su
antigiiedad: “Antes, as{ avisaban los antiguos” (lineas 155-150).

La tercera estrofa se refiere de nuevo a “lo de otro”, en este
caso dirigido a las mujeres en relacién a no robar comida.

Palabra de tabaco, coca, yuca dulce y mani

La parte (II) contiene las normas de conducta necesarias para
hacer de los jévenes unos adultos responsables que sepan trabajar,
respetar y criar una familia. Las dos primeras estrofas de la parte
(IIT) nos sintetizan estos modelos de hombre y de mujer. El joven
(lineas 170-184):

... esta sentado,
mambea coca,
sabe tostar coca,
sabe cernir coca,
sabe pilar coca,
sabe hablar.
Se crfa como el papa,
busca,
lo que busca encuentra.
As{ era antes la buena palabra,
palabra de coca y palabra de tabaco.
Con ella
¢l busca.
Con ese corazon
él duerme.

Y la joven (lineas 186-190):

Con el pensamiento de man{
ella duerme.

Con el pensamiento de yuca dulce
ella duerme,
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bien.

Esta palabra de disciplina tiene su raiz en los cuatro cultigenos
principales; de parte del hombre, tabaco y coca; de parte de la
mujer, man{ y yuca dulce. Kinerai recoge la palabra del Padre y la
regresa a su origen — la Madre, el trabajo agticola — para concluir
(lineas 198-205):

Entonces,
¢de donde [la sacamos]?
asi venia desde antes esta buena conversacion
tanto para el joven como para la joven?
Esa misma buena instruccion es la palabra de coca y
tabaco,
la palabra de yuca dulce y mani.
De esta manera termina la buena Palabra.
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Bibe 3B - Jae éinamaki imaki iyino finua Uai
yoina

[i]
Mei fuefie beno,
ua beno ua kue
tauizaibiya yezika,  jmm jmm
Nii mei ua
ua ba beno ua jae ua ite 5
ua nairaina mameide. /w7 jmm
Ie jira beno
ua finua izoi
ua #atena itino. sz jmm
let diena ite fadi mei 10
nai ondinide. jmm jmm

Iémona ja ua
jae mei éinamakt ua ba yaa  jmm
ua urue ua infyino ua rafénori,  jmm
jae éinamaki daide. jmm jmm 15
Ie abina mei jofo ero
ua rafua yofiede, jmm jit
jino bie tatena iya, jmm jmm
ba réikina ite, ba okdziena ite, trafuena itino. sz jmm
Ie jira ua 20
ja beno méinotikue. jmm
Ua jae mei éinamaki ua jaruigano beno,  jmm jmm
méifote ua
ja ua irea ruitikue. jmm jmm
Ruittkue ua 25
ja ua fuitadikue. jmm jmm
]
le baife  jmm
ja nato dibénemo
ja moéomana abi fakade. jmz jmm
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Mooma daide,  jmm 30
nibai kue io tbaidio?, daide,  jmm jmm
itko kuena moo daifiedio, daide,  jmm jmm
kuena #atruitio, daide. jmm
Ie yojérungo ordikana ikirite,  jmm jmm
ua jaka nfimie. jmm jmm 35
Daii dainano dobaikaide meine jaaide, daide. jmm jmm

Ie kue kaziyano yotikue,  jmm jmm
modomana nikairitikue,
mooma kue ikide ie io kue ibaiya jira. sz jmm
Mei ua?, daide. jmm jmm 40
Mei guita fuita ja jaaikaidikoko. jmm
Jaaidikokomo raiide  jmm
jirako  jmm
fima,  jmm
¢ibado jiide.  jmm 45

Ie va jatagido kue putdjiya abina batinena
aaal kuemo
ua kuemo ua zokuade,  jmm
ia kuena baitafiede.
Abt #inote! dainano 50
ragi ua ota ua afedo ie ifo
putal  jmm
dino ja ua ana baiide. jmm
Ua dino nana ua takofo ua
igtai ua fia ua bote, jmm jmm 55
ie ja 6tikoko. s jmm
Ua bie méomana abi fakaja,
daidikue. jmm

Ja ua bitikoko
ua aféie 60
donida ua ja ie igot uanona oni koko dotaka iyemo. jm» jmm
Ie kue dano ratidikue. w7 jmm
[iii]
Raiidikue
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dano afe onifene
ua kaigia abina

kue eiba ero airagitaide. jmm jmm

leri izidikue, — jmm

nino ua bedaiitana? jm jmm
Iniaidikuemo

ja ua inibikaidikuemo

ja daa eiringo bite. jzm jmm
Ie jira,

moo, daide,  jmm

jae bizikido jaaikaidikue, daide,

beno naingodikue, datde,  jmm

3. Palabra de disciplina

65

70

Jmm jmm

75

ikue bie izéikano zefuiya, daide. jmz jmm

Ie diriai ikoro oréoide,  jmm
éekano jaaide. jmm

Jitiramo yotikue,  jmm

éiringona nikairitikue.  jmm jmm

Ie jira, Gar, daide. jmm
Guita fuita

dano kaizaidikoko. jmm
Kaizaidi-

-kokomo dino

ja eiringo

ja monaide. jmm jmm

Ail, daide,  jmm
erefo jiiya, daide. jmm
Mena jiidena eroide  jmm
ie abina ie oda. jmm jmm
Ie jino zonoda
ua koko atia.  jmm
Bie daii Guriya, jmz jmm
ie mei ja oga, daide. jmm jmm
Iémona kakareidikue dano. jmm

Kakareidikue ua
aiyue kirigat

80

85

90

95

[iv]
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afénomo

monaite,

daide mintka kuena. jmm
Ie abina,

iko, bainaango yote. jmm
Ie eréizaidikokomo  jmm

bainaango jiiya. jzm jmm
Ie atidikoko,  jmm jmm

ie iyemo koko dotaka. jmm

Ie dano

kakareidikue. jmm jmm
Kakareidikue dano,

ja nikaina aarite. sz jmm
Kinaimo ua joodikokomo

ja boraingo bite.  jmm
Bite ua

ua jaka zadaikano bite. jmm jmm

Zadaikano bite ua jaka meairuifieno koko abi zojode.

Ie jira oni 1i,
kue ai diga itikue,
daidikue. jmm
Ba {inoneno ua
ba ua kuchtiakade izoide. jmm
Ie jira, ont ii, oni ii, daide,
ja art kue fiuitaka.
Ie naidakaida ja va jaaide, jmm
ua fie ua jideka nde
ua ekuri  jmm
ua finobite,
ie jaaide. jmm
Meine abido giré-gire erdikaide. jmm

Ie yotikue, ua akt daii nikairittkue,  jmm
minika nibat koko irebaimo jiiya?  jmm
Eréizaidikoko,
jaaidikoko.
Jaaiditkokomo ua

Jmm
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125

130

114



3. Palabra de disciplina

duera ringo
jirako,  jmm
ie fekabedo jiide. jmm
Bie ua ja nato turiya, daide,
fadt mei ja ofide, datde. jmm

Aki daii eréikano
jae ua
beno
daiitadino
ua monaitakano
kue uiga. jmm jmm

Irate ua
jino bene jaaikaidikai  jmm
ua ztokat ua kue onot ero dete.  jmm
Ie afai jaaiyena dano
jtate ero jobéyena
jikifena Gaidikue. jmm
Ie kueri kuadade s
jubene ua kaifo fiébite. jmm
Ie kue kota abina ua kue ui putaikaide, jmm
ua dino fia ana rainade.
Ie kue ui diaide,  jmm
nibai fiide, daidikue. jmm

Ie
nato
raiidikue.  jmm

Iemo compadre Manaidiki-  jmm
-na bite. jmm jit

Compa, daide,  jmm jmm

jae bie jazikido féeireittkue omo duikina, daide.

Ua jaka nitmie!  jmm

Compa, be kue yerakt, datde.  jmm
Ie yfinota
eréidikuemo diga ebigirot iya. sz jmm

Jmm jmm

135

140

145

[vi]

150

155

160

165
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Ie jira
ana kue rainaka. jmm
Iena mediruiyano yiinota jaaide, jmm jmm
ua jaka yofiede  jmm
ua jaaide.
Ua jaaide jaka
irébaimo jiide  jmm
janayari. sz jmm
Bie Manaidikina abi fakade. jmm jmm

Ja met jiide abina Nofikomo jaaidikoko. jmm jmm

Dinomo

jaua

monaide. jmm jit
Meita

afe izoi itino

aki datita,

170

175

180

ua ba ondifienia nairai Guriya dainana eroide. jmm jmm 185

Ja mei ua
kue fakaka
akt daii ja birui
aki daii kue yoga. jmm jmm
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Texto 3B - Palabra con que los ancianos arre-
glan el lugar donde van a vivir

[i]
Pues asi era primero aqui
cuando yo vine
a abrir este lugar.
Asf entonces
parecia que aqui habia 5
como duefos del lugar.
Por eso aqui
habia que arreglar
lo que habia de mugte.
Mugtre habia, pero todavia 10
uno no podia saber.

De ahi — en verdad —
el dicho de los antiguos
“Hay que barrer donde los nifios van a dormir”,
asi decfan los antiguos. 15
Pero eso no quiere decir
que hay que barrer dentro de la casa;
esa mugre esta afuera en el monte,
esta como candela,”’ como cansancio, como enfermedad.
Entonces — en verdad — 20
yo estuve estudiando este lugar.
Los antiguos tenfan miedo de este lugar,
yo estudié,
y ya entonces armé trampas.
Yo armé trampas 25
y acabé con eso.
]

Mis adelante,

37Es decir, rabia.
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durante la noche,
vino en forma de mi papa.
Mi papa me dijo, 30
“epor qué tapd mi camino?” ¢l dijo,
“justed no me reconoce como papal” él djjo,
“justed me tiene odio!” ¢l djjo.
El estaba furioso con un machetico en la mano,
jera idéntico a él! 35
Diciendo asi di6 media vuelta y se fue otra vez.

Al despertarme le conté [a mi esposal,

“sofi¢é con mi papa,

“¢l estaba furioso conmigo porque le tapé su camino”.
“¢Verdad?” dijo ella. 40
Terminamos de comer y fuimos [a mirar la trampal.

Al llegar, ahf estaba sentado

un tigrillo,

un macho,

cogido de una pata. 45
Yo le iba a pegar con el cabo del hacha, pero de alla

jjaal brinco

hacia mi

pero no me alcanzo.

“¢Este se cree mucho?” yo dije; 50
entonces corté un palo y en la cabeza

ilo golpié!

y ahi ya se cayo.

El cay6 rompiendo

todos los palos de la trampa, 55

ya entonces lo sacamos de ahi.

“Este fue el que vino en forma de mi papa”,
yo djje.

Ya entonces vinimos,
le sacamos 60
la piel y lo botamos al rio.
Y otra vez me senté.
[iii]
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Me senté
y entonces, cuando estaba
limpiando por un lado de la trampa, 65
me heri en la planta del pie.
“Con eso me lastimé,
“gy esto qué quiere decir?”
Al irme a dormir [esa noche],
ya me estaba adormeciendo, 70
cuando vino una anciana.
Entonces
“Hijo” ella dijo,
“por mucho tiempo he andado por este monte” dijo,
“yo soy la duefia de aqui” djjo, 75
“y mire lo que me esta pasando” dijo.
Ella tenfa un envoltorio de hormigas en la mano
y se alejo llorando.

Por la mafiana conté,
“sofié con una anciana”. 80
Entonces, “sverdad?” dijo [mi esposa].
Terminamos de comer
y fuimos otra vez a revisar la trampa.
Al ir a revisar
ahi estaba — 85
ya la anciana
se habia amanecido.

“IAy!” yo dije,
“cay6 un 0so hormiguero™ yo dije.

Parecfa que habian caido dos 90
pero era por la cola.”

Lo jalamos afuera
y lo trajimos.

¥E] oso hormiguero (ererio) es también frecuentemente llamado eirddo “la
anciana”.

¥La cola del oso hormiguero es casi tan grande como su cuetpo y estd
recubierta de un espeso pelaje.
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“Este es el que hablaba asi,
“pero ya lo sacamos”, yo dije. 95
[iv]
De ahi, estuve otra vez poniendo cuidado.
Estuve poniendo cuidado
y entonces algo me dijo que
“un canasto grande
“ahf en la trampa 100
“va a amanecet”’.
Aunque
“iclarol eso quiere decir un armadillo trueno”."
Cuando fuimos a mirar
habia caido un armadillo trueno. 105
Lo trajimos
y lo botamos al rio.
[v]
Otra vez
estuve poniendo cuidado.
Estuve poniendo cuidado otra vez 110
y ya hablé en un suefio.
Estabamos acostados en la hamaca
cuando vino una mujer bora."
Ella vino,
venia toda sonriente. 115
Vino sonriendo y sin ninguna verglienza se acomodoé a
lado de nosotros.
Entonces, “{Fueral,
“yo estoy con mi esposa,”
le djje.
Ella no hizo caso 120
y querfa como hacerme cosquillas.
Entonces, “iFuera! jfueral”, le dije,

40EI cuerpo del armadillo trueno es la representacién del canasto jebogai, un
canasto grande de ojo ancho (ver la historia del armadillo trueno en el texto
3A).

#Los indigenas bora viven principalmente en la parte baja del rio Igarapa-
rand, vecinos de los uitoto y okaina.
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y le di un empujon.

Ella se puso de pie y se fue,
con la boca bien pintada
de rojo,
bien arreglada,
ella se fue yendo.

Una y otra vez volteaba a mirar.

Yo conté, “tuve este suefo,
“¢qué habra caido en nuestra trampar”
Fuimos a mirar,
ya fuimos.
Al llegar,
una hembra pequena
de tigrillo,
cogida de un hombro.
“Esta era la que hablaba anoche” yo djje,
“pero ya cayo” yo dije.

De esta manera
los que
aqui
venian a hablar as{
yo los fui
haciendo amanecer.

Finalmente
cuando ibamos por aca atras
me herf la mano con una cortadera.”
Luego, para subir a La Chorrera
fui a sacar yaripa®
para arreglar la estiba de la canoa.
La chonta se me partié por la mitad
quedando recostada arriba.

42Una maleza.

125

130

135

140

145

[vi]

150

jikfena (Dictyocarynm ptariense), una de varias especies de palma utilizada para

construccion.
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Cuando la corté me dio un golpe en el ojo,
y ah{ me dejo sentado.

Mi ojo estaba sangrando,
“tal vez me lo reventé” yo dije.

Esa

noche

me senté.

Entonces vino como mi compadre

Manaidiki.*

“Compa” ¢l dijo,

“mucho tiempo he estado perdido en este monte
hasta que llego donde
usted” ¢l dijo.

jEra idéntico a él!

“Compa, aqui esta mi ambil” ¢l djjo.
Yo lo recibi
y al mirar vi que estaba lleno de luciérnagas.
Entonces
lo puse en el suelo.
El lo recogi6 avergonzado y se fue;
sin decir una palabra
se fue.
En verdad se fue
a caer en la trampa
un tigre rnariposo.45
Ese era el que vino en forma de Manaidiki.

El cay6, pero ya nos habfamos ido para Chorrera.
Ahi

en verdad

se amanecio.
Por eso

#Manaidiki, famoso brujo del alto Igaraparand.

155

160

165

170

175

180

#Tigre mariposo, el mas grande los felinos de América. Es también conocido

como jaguar.
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asi son
esas cosas,
pero cuando no se sabe, parece que fuera la gente
que esta hablando de uno. 185
Ya entonces — en verdad
yo lo probé,
y asi ya hoy

asi lo cuento.

123



3. Palabra de disciplina

Comentario al texto 3B

“Palabra con que los ancianos preparan el lugar
donde van avivir”

En este texto Kinerai relata como “limpi6” el lugar donde vive
cuando se estableci6 alli por primera vez. El tuvo que cazar los
animales que eran los duefios del lugar, los cuales traerfan pro-
blemas y enfermedades a él y su familia si los dejaba libres.

Este tipo de “limpieza” (rifua) tiene dos componentes: el
primero consiste en darse cuenta de la presencia de esa “mugre” (Z
ate) — la cual se manifiesta en suefios o a través de pequefios
accidentes; el segundo consiste en armar trampas en el monte en
las cuales los animales duefios de la mugre van a “amanecerse”
(monaide) — es decir, ser cazados.

El dice en las lineas 10-11:

Mugre habia, pero todavia
uno no podia saber.

Como esa mugre no se percibe facil el hombre debe armarse de
coca y ambil, y estar sentado y poniendo cuidado (a su corazon) —
asi dice el yetdrafue de caceria para los jovenes (ver texto 3, lineas
70-88). En esta forma de caceria, el corazén del que se sienta a
poner cuidado se vuelve una “trampa para los malos sentimien-
tos” — es decir, ¢l aquieta su corazon para que cualquier perturba-
cion se manifieste claramente. Percibir esos sentimientos es
cazatlos, por eso al espiritu de tabaco se lo llama “el ojo que ve, el
oido que escucha”. Cuando en el corazén se “cazan” los senti-
mientos perturbadores, alld afuera en el monte un animal va a caer
en la trampa.

Esta clase de cacerfa es central en la palabra de coca y tabaco.
Siempre que una persona se empena en un buen trabajo, dice Ki
nerat, los problemas y envolates no demoran en aparecer, bien sea
externamente, como animales “celosos” (u#rima) o brujerfa de otra
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gente, o internamente como sentimientos de rabia, desaliento,
tristeza, desacuerdos, etcétera. El prototipo del “buen trabajo” de
tabaco y coca es levantar una familia, y su reflejo en el mundo
ritual es el establecimiento de una maloca y una carrera de baile.
Cuando una persona se pone en tal trabajo, se dice que se tiene
que sentar como un buinaima (un ancestro). Kinerai dice que los
animales — quienes son los duefios de este mundo — haran todos
los intentos para dafiar la carrera de un buinaima. En consecuencia,
quienquiera que tome ese camino tiene que volverse un cazador y

arreglar un lugar limpio “para que los nifios duerman” (ver linea
14)."

Lo que ocurre “adentro” (bens) — como malos sentimientos,
accidentes, problemas, malentendidos — se refleja “afuera” (jino)
como animales. Solamente armar trampas afuera (en el monte) no
es suficiente; esos sentimientos (animales) tienen que ser derrota-
dos primero adentro. Esto se logra mediante el yezdgrafue (discipli-
na) de tabaco, y la cacerfa ocurre efectivamente en suefios.
Entonces un animal ira a caer en la trampa afuera. Esta forma de
“realizar” (monditate “hacer amanecer”) los suefios se llama “poder
de tabaco”.

En este texto se hace referencia a la disciplina de tabaco
(vetarafue) por medio de tres verbos: “estudiar’ (wéisiote), “‘sentarse”
(rdzide), y “poner cuidado” (kakdreide).

“Estudiar” va parejo con la instalacion de las trampas en el
monte. Cuando uno se asienta en un nuevo lugar (o emprende

4Buinaima es un titulo que se le da a una persona de honor o sabidurfa;
usualmente los duefios de carrera de baile agregan el titulo Buinaima a su
nombre ritual. El vocablo buinaima esta asociado con el agua, y asf se dice que
el corazén de un buinaima es frio y tranquilo como el agua. Al delfin de agua
dulce, el bufeo o tonina, también se lo llama buinaima. Preuss precisa lo
siguiente en relacién a este término: “una serpiente acuatica; uno de los
primates miticos que vivian en el agua; personas que poseen determinados
medios magicos; seres que horadan huecos; sobrenombre de los ancestros y de
seres del inframundo; . . . sabio, conocedor de algo” (Religion und Mythologie, vol.
2, pp. 687-688).

4’En la Palabra de baile el duefio nombra a “la comunidad” como kue urnki
que puede traducirse como “mis nifios” (#ruké se deriva de zrue “nino”).
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una nueva empresa) tiene que examinar primero las cosas y darse
cuenta del lugar o las circunstancias. Si se advierte que hay peligro
(“mugre”) hay que armar trampas. Kinerat dice (lineas 20-24):

Entonces — en verdad —
yo estuve estudiando este lugar.
Los antiguos tenfan miedo de este lugar,
yo estudié,
y ya entonces armé trampas.

Para “estudiar” hay que mezclar tabaco con sal de monte, esto
equivale a armar trampa “adentro”. Cuando ya se ha mezclado
tabaco y se han armado las trampas afuera, la cacerfa — tanto
animales como sentimientos — se alertan. Es como declarar
guerra; asf termina diciendo la seccion (i) (lineas 25-26):

Yo armé trampas
y acabé con eso.

Ya entonces, él “se sienta” a “poner cuidado” porque esos
animales (sentimientos) van a venir “a hablar”; si ¢l esta sentado
poniendo cuidado esos animales no lo van a engafiar. Kinerat
dice: “Antes de caer, el animal se aparece en el suefo del que
armo la trampa y mezclé [tabaco], pero viene en forma de una
persona para tratar de enganarlo; si el que armé la trampa no se
deja engafiar, el animal va a caer en la trampa”.

El cuerpo principal del texto consiste de las narraciones de cinco
eventos de tal forma de cacerfa. Estos eventos comprenden
sentimientos que pueden surgir en el momento de establecer una
nueva familia en un nuevo lugar. En este texto Kinerat ilustra
como ¢él fue capaz de derrotar estos sentimientos y convertirlos en
cacerfa del monte.
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La siguiente tabla resume los cinco eventos:

Suefio Actitud Truco Caceria

Papa furioso, sostiene  dice que ¢l le tigrillo macho,
un machete tap6 su camino  cogido por un pie

Anciana triste, sostiene dice que es la oso hormiguero,
envoltorio de duefia del lugar  parecen dos
hormigas

Canasto neutral algo le habla armadillo trueno

Mujer bora coqueta, bien se mete en la tigrillo hembra,
arreglada y hamaca, le hace  cogido por un
pintada cosquillas hombro

Compadre amistoso, tiene su  ofrece el ambil ~ tigre mariposo,
ambil cae cuando ellos
estan de viaje

Esta tabla puede ser leida de dos maneras. En la forma de pensar
de Kinerai, diferentes relaciones sociales (columna de la izquier-
da) son entendidas como manifestaciones engafiosas de espiritus
animales, los cuales son la fuente real de los sentimientos asocia-
dos con esas relaciones (con el padre, con diferentes mujeres, con
su compadre).

Se podtia leer la tabla a la inversa y concebir en cambio que los
animales cazados son s6lo metaforas de sentimientos asociados
con relaciones sociales muy reales que €l tiene que resolver para
ser capaz de establecerse como un hombre independiente en un
nuevo lugar.

Kinerai se establecié en ese lugar después de que contrajo
matrimonio por segunda vez, hacia el final de los afios '60s. Antes,
¢l habia vivido en la maloca de su padre junto con otros parientes
y ademas habifa trabajado como empleado del internado de La
Chorrera durante diez anos, después de que enviudé. El lugar que
¢l escogié para establecerse era un lugar al que la gente le tenfa
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miedo, por diferentes razones. Puesto que nadie habia vivido por
alli en muchos afios, la cacerfa tenia que ser abundante.

La primera relaciéon problematica que ¢l enfrenta es entonces
con su padre, quien fue un brujo poderoso y un hombre orgullo-
so y de caracter fuerte. Kinerat caza la rabia de su padre en la
forma de ese tigrillo macho — “jera idéntico a élI” (linea 35). Es
significativo que la trampa no mata al tigrillo sino que lo deja
cogido de una pata. Kinerai, decididamente, le da el golpe de
gracia — “¢Este se cree mucho?”, ¢l dice antes de golpeatle la
cabeza con un palo (lineas 50-53). El expresa los sentimientos
hacia su padre — la secreta competencia entre los dos, los proble-
mas de la convivencia de su nueva mujer en casa de sus parientes
— trasladandolos a la esfera de la cacerfa.

El segundo tipo de relaciones que ¢l tiene que resolver es con
la abuela, la cual es una fuente de tristeza. Esto puede representar
el pasado, el inconsciente — y basta s6lo con echar un vistazo a la
historia del ultimo siglo en esta region para percibir el tamafio de
esa tristeza y ese dolor. Ella es “la duefia de este lugar”. Esta
tristeza es tan grande, y su cola es tan larga, que cuando cae en la
trampa parece que fueran dos.

El tercer episodio es con un canasto grande. Esta metafora es
perfectamente transparente después de conocer la historia del
armadillo trueno (texto 3A), asi como lo fue para Kinerai —
“iclarol eso quiere decir un armadillo trueno”, él concluye de
inmediato. Este es también un poder femenino, es la mujer
perezosa y engafladora — la mujer que no es “propia”, con la cual
uno no debe contraer matrimonio.” Su poder es tan peligroso
que ¢l se refiere a ella de la manera mas sucinta. Cuando graba-
mos la historia del armadillo trueno, Kinerat nos advirtié que
deberfamos lamer mucho ambil antes de que empezaramos —
“para que su cuerpo esté caliente” — porque al mencionar su
nombre fbamos a atraer a “esa mujer” — junto con su poder de
engafio. El la mata y la bota al rio.

“Ver el comentario al texto 3 donde el tema de la mujer “propia” se explica
en mas detalle.
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Otra mujer, la coqueta, aparece en el siguiente episodio. Ella es
seductora y sinverglienza. Ella no es violenta como su padre, ella
no es triste como la abuela, ella no es perezosa y engafiadora
como la mujer impropia — ella se ofrece, y voltea a mirar una y
otra vez cuando se aleja como por si acaso ¢l decide cambiar de
opinion. Ella esta representada en el suefio por una mujer bora —
una mujer con la cual puede contraer matrimonio, un canasto
“propio”. Pero ella no cumple yetdrafue, ella no respeta la pareja de
otra mujer. También cae en la trampa.

Finalmente, la relacion de compadrazgo — una institucion
derivada de la evangelizacion catdlica — se caracteriza por ser
amistosa y comedida (con muchas obligaciones reciprocas), pero
tiene peligros secretos. En el suefo, es el compadre Manaidiki
quien aparece. El fue uno de los brujos mas renombrados y
famosos de todo el rio Igaraparana (murié en los 1970s). Esos
lazos de amistad y compadrazgo pueden ser tan peligrosos y
traicioneros como el tigre mariposo. Su compadre le ofrece su
ambil, el cual es un signo de amistad entre hombres (y un acto de
hostilidad el rechazatlo), pero Kinerat alcanza a darse cuenta de
que el ambil de ese hombre no es “propio” tabaco, no es amistad
real — es s6lo una ilusién como las luciérnagas que brillan dentro
de ese ambil. Kinerat cuenta que el ambil del tigre es su garra, asi
es la amistad del compadre. Kinerai ya va de viaje cuando ese
tigre cae en la trampa.

Ese tigre (falsa amistad) también se manifiesta en pequefios y
molestos accidentes (cortarse la mano, chuzarse un 0jo); esa clase
de lazos y obligaciones pueden ser tan molestos como eso. Kine-
rai se libra de ellos.

En lo que hemos escrito arriba hemos dado vuelta al pensamiento
de Kinerai, y tal vez él encuentre este razonamiento — que la
fuente real de esos sentimientos y problemas son relaciones
sociales problematicas, no animales — totalmente inaceptable. El
concluye el texto reafirmando exactamente lo opuesto (lineas 182-
185):
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Por eso
asi son
€sas cosas,
pero cuando no se sabe, parece que fuera la
gente que esta
hablando de uno.
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4. Aliviando la palabra de tabaco

Bibe 4 — Diona uai zUuiya

[
Bie uai taijie uaina ite.
Nii fui jitokome dane abido
daaje izoi mei komuikana jaaide
jendyena. jmm jmm
Ie mei katedino mei 5

ja ari ua ba zairftajanomo fuite. 7z jmm
Dinémona dane baimie komo ua zairidimie dane ringo uamo
dano
afénodo ari ba jaaide. jmm jmm jmm jmm

Meita raa finua
oni afémakimo yogano, jmm jmm 10
jae biya izoi,  jmm jmm
ja mei éikome
tia afedo kakareide jmm jmm
ua komogima duriya. sz jmm
Jae aki daii ua 15
mooma uaurite, datde,  jmm
aki daii eifio uarite. jmm
linokana atide, jmm
tindkana atide, jmm jit
daaje izoi, jmm jmm 20
daaje taijie. jmm jmm
Meita ei izoi komuide,  jmm
iima dibene moo izoi komuide. jzz jmm

Mei baie ja mei fuiye izoide, baie mameki ja mei ua
jajeede,  jmm 25
¢ikome,  jmm
eiringo. jmm ji
Fia ja jagiyido taijie ite,  jmm jit
eiringomo ja jagiyina ite. jmm jmm
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Mei jitbkome nieze ia
yoyenar,  jmm jmm
le mio nieze ia yoyenar jmm jit
Aféiyinoimo ja afe dano dino
ja jikanote,  jmm jit
moo, bie nite iz6idino?,  jmm jmm
ei, bie nite iz6idino? jmm jmm

Mei iga fadt nai figo ifilega, jmm

nai figo ua daama finuana onodifiede. jzz jmm

Ie jira moo ja finéraima-  jmm
-na mameide,
ei finéraino. jmm jmm
Met aféiyinot nano fuefie findkana atika,  jmm jit
aféiyinoimo ite. jmm jii
Ie nat mei afedo
ua nai
jaaifiede. jmm jmm

Iedo yokana éikome uite,  jmm
iedo eiringo yokana uite, o jii
be daii nogo niga, daide,
be daii kirfitikoi moi taineka, daide.
Meita ringoza nogo niyana ja yofuega,  jmm jmm
ja dinori ja iyiko komuide. jmz jmm

Ja
eiringo
ie jito
jiibie béeiyena nogo
nite. jmm ji
Ie mio
iena
itkiru nite.  jmm jit
Ie mio
jukuiko nite.  jmm jmm
Ie mio

juifioiko nite. jzm jmm

30

35

40

45

[i]

50

55

60
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Ja dinort ie

jifai

e mio
kirigai nite. sz jmm

Ie mio

aidoriyigat nite. jmm jmm
Ie mio

yokiriyena

yokofe nite. jmm jmm
Ie mio

1zirtyena

ranita nite. o jit

Akie izéikano

fita yokana uite. jmm jmm
Iedo ja jitokome tainede, jmm jit

ua daaje izoi  jmm

ari moo taijie yitnote. 7 jmm
Iedo ja ringoza abina onode,  jmm

iima abina onode,  jmm jmm

ja zibe nite  jmm jmm

taingo finoye, jmm

yomeji finoye, jmm jmm

juart finoye. jzm jmm
Ie izoi eréikano ja

ja jitokome daaje izoi,  jmm jmm

ja nit rafue oni moo komékimona ie yiinoga. jmm
Ringoza dibene ei komékimona ie ogafue  jmm jmm

ebiruite, jmm jmm

ebiruite,  jmm jmm

fibide. jmm jmm

Moo izoide ei izoide  jmm
dainafue. jmm jmm

Jaigabt finuana onode, jmm jit
juifiol uétajana onode,  jmm jmm
kinai niyana onode, jmm jmm

65

70

75

80

85

90

[iii]
95
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ie jifal joolyena,  jmm
ie jtfaifio jooiyena. jmm jmm
Jifai agaiye reie ote, jmm jmm

ie jtfal jiroye jainoi ote. sz jmm jmz jmm

Jiere komuide,  jmm jmm
daaje izoi {ima.  jmm jmm

Ieri éikome jiyode,  jmm
eiringo jiyode, jmm jmm
jaiéniki jiyode. jmm jit

Nii {inogafue-  jmm
-naitino,  jmm ji
uafue datnano, jmm jmm
féeifieite rafue  jmm jmm
ifueriyena. jmm jmm

Ie iz6ikana oni
file ua monaitakana uiga. jmm jit
Daaje izoi ringoza dibene,  jmm jit
oni fide tatjiena monaide. w7 jmm
Ikiriyatuena ondifiede,  jmm jit
gugifuena onodifiede. jmm jit
Nii ie ikiriya dasitana, s jit
ie jifai juifioina jirOtate,  jmm
ringoza  jmm jit
jifaifio jirdtate,  jmm jii
jifaifio ana taingo zota joonete, i jit
feri katmare guite,  jmm jmm
jfaifo guite, jifai guite. jmm jit

Ie izoéikano jae yoga,  jmm jit
kaimo birui afeno mei iflede.  jmm jit
Iténiadi five kioide,  jmm jii
iténiadt kakana. jmm jit
Aki fiuera uai féeiya meino  jmm
iéfiede vaido birui jaaidikat, sz jit
iéfiede vaina kakadikai, jmm jmm
ieri meaidaitikat.  jmm jit
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4. Aliviando la palabra de tabaco

Ie mei jae aki dinori medidaiyafue ifiede, 7z jmm
uafue kai dainano, jmm jmm
be yoga turue, jmm jmm
yetaka jitokome, sz jmm
fui ie Urue yoyifuena ite. jmm jit
Ringoza yoyifuena ite,  jmm jmm
abina onode. jmm jmm
Nit jifbina vai diona uaido kdadoga jizakuru,  jmm
kaadoga ringoza. jmm jmm

Jae  jmm
akie iz6ikana uzuttat yote, jmm
birui daaje uaido jiibie kat dda jira
aki dino akie izoi kat yoga. jmm
Buu iéfiede dant kaie
jae komuiya jiibina turiya,
diona Guriya. jmm jit
J#ate buu ie kat ofiena,
id# Gai mei féeiya jira
bie iz6ikano mei kai komédikat, s jit
kat komédikat. jmm
Nieze dant kai tai féeitaitikair,  jmm
nieze dant kat taino kat uibiri? s jit

Ie jira jaka mei ua fiuera raa
ua fui baina fide ite fadi aki daii bite. s jit
Id# uaido mei bie kai jiibie kat duga fadt mei
ua kakafiena, jmm
oni monaifiede kidfiena. jmm
Iadi mei ja fita uafuena jaaite  jmm
kat komékimona,
buu komékifiede,
kai mei nii kat ua
afénona jitaidikat. jmm
Ie jira jaka mei

fui ninomo? datinide, ninodo mei jaka itikai, jmm jit

téeifiede kat jae uzuatiai duga jiibie dtona,  jmm
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4. Aliviando la palabra de tabaco

téeifiede afe Gai.  jmm jii

Ie jira mei
akie izoikana ite
mei iuéfuemo duauide, jmm jmm
ikirafuemo duuifiede, s jii
ua ninomo jiai bai batinomo itikat, daiinide,  jm jit
jaka ua kat komédikat turiya jifbina, diona, juzitofe,
farékatofe, mazakari ua,
ie naiédikai. jmm
Nieze mel féeite?,  jmm
téeifiede.  jmm jii

Akie iz6ikano
itino bie
mei fia uaina ite, daina abina mei
nino kaimo iya? jmm
Uaina ifiédeniadi, fia uaidenia kiéfiena. s jit
leri i6bitikatita mei Garitikai, s jit
urue komuiya jira,
ei nabai komuiya jira.
Aki vaido jfibie kat duyena
mei dutikat  jzm jmm
katmare,  jmm jmm
ifiede nifuena,
tiénide uaina ifiede. jmm jmm
Aki dinomo nde kai komek# ari dukiizaibide. sz jmm

Ie jira mei
ua, mei ua, féeireitikue turiyaita
kue ondifieiri,  jmm jit
oni ua abina onddikue.  jmm
Iémona mei nino ana batf iteita,
Ua iémona oni batino mei taino uvaina ite, jmm ji
oni batinomo ifiede. jmm jit
Kat nano kat komédikat iyado mei afeie ua kai uikaga.
Jmm ji
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4. Aliviando la palabra de tabaco

Nana ua feita, oni batinomo ite, 6 bai batino ua rafue ite, daide;

inede,  jmm jit
batna taino. jmm jit
Meita bie uaitajano dani
ua jenédikainia mei
jtatena {teita mei kai bairi, s jit
inede. jmm jmm

Iadi dani ua raana kai maménoiadi, mei raana ite. jmm jit
Ie mei ua kai jamairuiadi mei
jaka jiai afe uaina ondfiedikai. sz jmm
Meita fui bat batino minika mei urtiaimo yoitikai? jmm jit
minikado uraiat yétaitikai? s jit
Ie jira jitairede,
ua ebirede. jmm jmm
Akie iz6ikano
mei fite kat Gai ite. sz jmm

Meita janaifiede, jzm jmm

ua janaidinona ifiede. jz jmm
Oni batf jtaimie daaje yote, jmm

jtatmie daaje yote, jmm

mei daaje ie,  jmm jit

daaje jifbina vai diona Gai. s jii
Iedo mei tatjikana jaaide, fedo mei ua

komuikana jaaide,  jmm jit

jiibina komuide, true jiai komuide. jmm jit
Nino mei ua jafue kat finoite?, s jit

iflede.  jmm jmm

Afénona oni

mel ja ua zairfkana jaaide ua jidnaikana jaaide. jm jit
Ie jira fiuerai ko bie tai dainano mei jae ua

afeno imaki ua

ua nikidokana atika. jmm jmm
Ua jino ie drue komuiya i6biyano

¢ikome dati Gadrite, g jit

urue fide komuiyari eiringo i6bita,
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akie uaido uurite,  jmm jmm
uruiai nitajano kaimare jfibie finode,
thuride, 240
zuitaraki.  jmm
Nit mei ua
jiirafuena itino.  jmm jit
Akie izoide.  jmm jmm
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4. Aliviando la palabra de tabaco

Texto 4 - Aliviando la palabra de tabaco

Esta palabra es palabra de trabajo.
Para que los jévenes que van creciendo
otra vez sigan buscando
de la misma manera.
Y entonces la parte de nosotros los viejos
se acaba cuando ellos ya se hayan criado.
De ahi, cuando los que estan creciendo ya saquen mujer
otra vez por ahi seguiran para adelante.

Y asi, cuando el trabajo
ya se les ha ensenado
— asi como venia desde antiguo —
ya el anciano
s6lo pone cuidado a
la conversacion de la nueva generacion.
“Anteriormente asi — en verdad
“hablaba mi papa” dicen,
“asi hablaba mi mama”.
“Ellos vinieron cumpliendo,
“ellos vinieron trabajando;
“el mismo trabajo,
“de la misma manera”.
Y asi, ella se cria como la mam4,
de parte del hombre, ¢l se cria como el papa.

Pero esos otros parece que se acaban, ya sus nombres
son maduros:
el anciano,
la anciana.
Como puro aliento queda el trabajo del anciano,
ya el trabajo de la anciana es sélo aliento.

(110
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4. Aliviando la palabra de tabaco

Pues al joven, squién 30
le va a ensefar?
y a la nuera, ¢quién le va a ensefiar?

Ya a ellos
les pueden preguntar,
“Papa, ¢como es este punto? 35
“Mama, ;cémo es este punto?”

Pues aunque se les ha entregado, todavia no lo tienen bien,
todavia ellos no saben trabajar bien por cuenta propia.
Entonces, el papa es como un maestro
del trabajo, 40
y la mama es una maestra.
Esos dos han venido trabajando desde un principio,
ellos dos lo tienen bien.
Pero los muchachos con eso
todavia 45
no pueden.
]
Por eso el anciano va avisando,
port eso la anciana va avisando:
“Asi se hace una olla de barro” ella dice,
“Asi se comienza un canastico” él dice. 50
Y asi, cuando la joven sabe hacer olla de barro,
ya de ahf aparece la olla para caldo de aji.

Ya
la anciana
para su hijo 55
hace una olla para tostar
coca.
Para su nuera
ella hace
una tinaja para sacar agua. 60

Para su nuera
2 49
hace una olla para mermar casarama.

4Kl jugo venenoso de la yuca brava (jukui) se cocina hasta formar una pasta;
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4. Aliviando la palabra de tabaco

Para su nuera
. . 50
hace una olla para cocinar el jugo de yuca dulce.”

Ya de ahi 65
el suegro
a su nuera
le teje un canasto.
A su nuera
le teje un canasto para sacar yuca brava. 70
A su nuera

le teje un colador
para colar el almidén de yuca.
A su nuera
le teje un cernidor 75
para cernir la harina de yuca.

De esta manera
se va avisando despacio.
Con eso ya el joven comienza
y de la misma manera 80
va recibiendo el trabajo de su padre.
Con eso ya la joven aprende sobre la vida,
aprende a vivir con un hombre;
ya hace tiesto
para preparar casabe, 85
para preparar arepa de yuca,
para preparar tamales.
De la misma manera
es igual con el joven,
ya recibe esa Palabra del corazon del papa. 90
De parte de la joven, lo que recibe del corazon de la
mama

a esta pasta se le agrega aji y se usa como condimento (llamado en espafiol
amazénico “casarama’ o “tucupf’).

YCaldo de yuca dulce o manicuera (juinioi): jugo cocinado de una variedad de
yuca brava. No debe confundirse la “yuca dulce para manicuera” (farékatofe) con
la ““yuca de comer” (mziikatofe) comin en otras regiones tropicales de América.
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4. Aliviando la palabra de tabaco

le gusta,
le gusta,
se acostumbra.

“Ella es como su mama, él es como su papa”,
as se dice.
Ella sabe preparar cahuana,
sabe preparar jugo de yuca dulce,
sabe tejer hamaca,
para que su suegro descanse,
para que su suegra descanse.
Ella trae lefia para que su suegro se caliente,
saca agua para que su suegro beba.
Ella se crfa trabajando,
lo mismo el hombre.

Con eso se sana el anciano,
se sana la anciana,
se sanan los huérfanos.
Un cumplimiento
asi
cuando es verdadero
es algo que no se olvida,
y queda como motivo de alegtia.

Igualmente
el trabajo del hombre se va amaneciendo.
Lo mismo de parte de la joven
su trabajo se va amaneciendo.
Ella no conoce de rabia,
ella no conoce de habladurifas.
Ia rabia de tal muchacha es de esta manera:
a su suegro le da de beber jugo de yuca dulce
— la muchacha —
y le da de beber a su suegra;
ella prepara casabe y se lo entrega a su suegra,
con eso ellos comen sabroso,
come la suegra y come el suegro.

[1ii]
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4. Aliviando la palabra de tabaco

[11]
Asi se avisaba anteriormente,

pero hoy eso ya no existe entre nosotros.
Si existiera, se vetia;

si existiera, se escucharfa. 130
Habiendo olvidado esa buena palabra

hoy vivimos con una palabra que no es propia,

y escuchamos una palabra que no es propia —

eso nos hace avergonzar.

Pero antes no habia de qué avergonzarse, 135
uno en verdad podia decir:
“Este es un nifio educado,
“Este es un joven disciplinado”.
“él tiene para ensefiar a sus hijos”.

“La mujer tiene para ensefar a sus hijos, 140
“sabe comportarse”.

“Esa es una criatura cuidada con palabra de tabaco y coca,
“ésa es una joven cuidada”.

Anteriormente
de esta manera avisaban los abuelos; 145
hoy en dfa, porque mambeamos coca,
de la misma manera estamos avisando los mismos puntos.
Esta palabra no es de otro, es propia nuestra,
es la palabra de vida de coca,
la palabra de vida de tabaco. 150
Nosotros no la sacamos de otra gente,
porque olvidamos esa propia palabra [la estamos buscando]
pues es por esa palabra que somos Gente,
que somos Gente.
¢Coémo vamos a olvidar nuestra propia palabra? 155
¢cOmMo vamos a inventar mentiras?

Entonces, aunque en verdad mas adelante
habran buenas cosas, eso viene asi despacio.
Aunque con propia palabra mambeamos nuestra coca
todavia no se siente nada, 160
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4. Aliviando la palabra de tabaco

nada se amanece, nada se ve.
Sin embargo, despacio se ira volviendo verdad,
porque viene de nuestro corazon,
no viene del corazon de otro,
porque esto es lo que nosotros
realmente queremos.
Entonces, no podemos decir que
¢hasta cuando [vamos a seguit|? porque ésta es
nuestra misma vida;
yo no me olvido de la coca y el tabaco que
nuestros abuelos
mambeaban y lamian,
yo no me olvido de esa palabra.

Entonces
asi son las cosas,
pues eso depende de la buena ensefianza,
eso no depende de la rabia;
no podemos decir que vamos a vivir de otra manera,
porque nosotros somos Gente de palabra de
coca, tabaco, yuca brava,
yuca dulce, mani — en
verdad,
somos sustancia de eso.
¢Cémo podemos olvidar?
no podemos olvidar.

Siendo asi las cosas,
este trabajo
es solo de palabra; uno dice asi, pero
¢donde esta en nosotros?
Si fuera sélo por hablar no se verfan Cosas.
Porque estamos satisfechos es que hablamos,
porque ya nacieron criaturas,
naci6 la companera de la mama [la hija].
Con esa palabra que es para mambear coca
pues mambeamos —
sabroso,
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sin problemas,
sin palabras dafiinas.
Hasta este punto ha llegado nuestro corazon.

Entonces,
en verdad, si yo no supiera 195
yo estarfa hablando disparates,
pero yo conozco la vida.

Por eso digo que [la propia ensefianza] no esta en las

profundidades
ni arriba en el cielo, sino aqui mismo en esta tierra.

Y por eso digo que mas alla solo hay mentiras, 200

en otra parte no esta.

Sélo nos importan las cosas con que nos criamos.

No todo es bueno; diran que “en tal otra parte hay buenas
cosas” o que “por alla esta la propia
ensefianza” —

pero alla no hay,

en otra parte no hay nada. 205
Y asi, despreciando lo que tenemos

salimos a buscar otras cosas

pensando que vamos a encontrar otro camino —

pero no hay otro camino.

Pero si aspiramos a las cosas propias, esas cosas
obtendremos. 210
Entonces, si despreciamos esa palabra,
nunca sabremos sobre esa palabra.
Y asi, después, ¢qué le vamos a ensefiar a los hijos?
¢con qué vamos a corregir los hijos?
Entonces, esto es algo necesario 215
y bonito.
Asi esta entonces
nuestra buena palabra.

Y asi, no nos estamos engafiando
ni esto son ilusiones. 220
Otro anciano avisaria lo mismo,
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otra persona avisaria lo mismo,

porque es lo mismo,

es la misma palabra de tabaco y coca.
Con eso uno va trabajando, con eso — en verdad,

va haciendo crecer;

crece la mata de coca y asi mismo crece el nifio.
¢Por qué nos vamos a desanimar?

nada nos puede desanimar.

Y ya los muchachos
ademas iran creciendo e iran envejeciendo.
Entonces ellos diran, “pues esa palabra es buena,
“pues con ella los abuelos
“han venido perseverando y luchando.”
Contento con los nifios que ya van creciendo
el anciano suelta esta palabra;
contenta porque los nifios crecen bien
la abuela habla con esta palabra;
ella hace dormir a los nifios y él prepara buena coca
y comienza a hablar
y a soltar esta conversacion.
Esa misma entonces
ya queda como oracion.
Asf esta.
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4. Aliviando la palabra de tabaco

Comentario al texto 4

“Aliviando la palabra de tabaco”

La palabra uitoto gzuiya que traducimos como “aliviando”
significa literalmente “enfriar”. La rafz verbal zuu- denota la
transicion de un estado de intranquilidad a uno de calma, de la
confusiéon a la claridad, de una condicién de presion a una de
expansion. La utilizacion de este verbo en el titulo del texto es
significativa dado el contexto social en el cual fue producido.

Esta grabacién tuvo lugar inmediatamente después de una
reunién en la cual se puso fin a varias semanas de desacuerdos y
discusiones al interior de la comunidad de la cual Kinerai es el
“cacique”. Esa situacion llegé a pesar en los corazones de los
involucrados en el trabajo como una enfermedad — una enferme-
dad social. Ahora que esa situacién hubo alcanzado un punto
critico, asi como una fiebre se desata en sudor y temblores, la
conversacion de Kinerai alivia los corazones de la gente con los

dichos de la palabra de tabaco y coca.

Aqui no se mencionan situaciones especificas, ni se manifiesta
disgusto o rencor — esta es una palabra que busca enfriar y aliviar,
no agregar lena al fuego. Sin embargo referencias indirectas a esa
situacién pueden encontrarse en algunos pasajes. Por ejemplo en
las lineas 171-174, después de afirmar que su palabra es la misma
palabra de los antiguos, ¢l comenta:

Entonces
asi son las cosas,
pues eso depende de la buena ensefanza,
eso no depende de la rabia;

y en las lineas 188-192:

Con esa palabra que es para mambear coca
pues mambeamos —
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sabroso,
sin problemas,
sin palabras dafinas.

En el texto se pueden reconocer dos partes principales (marcadas
(1] y [] en la matrgen derecha).

La parte (I) es una continuaciéon de la palabra de yesgrafue. El
yetarafue, dice Kinerai, “nunca acaba”, hay que estarlo repitiendo
todos los dias y es la base de las otras Palabras (de baile y de
curacion). Por eso, como contrarrestando la palabra de discusion
y de rabia que habia en el corazén de la gente, ¢l vuelve y repasa
los fundamentos del comportamiento. Estos fundamentos, como
en el texto 3, comienzan por las relaciones sociales basicas: las
relaciones de filiacion (de padres e hijos) y las relaciones de alianza
(de suegros y nuera, en este caso).

La seccion (i) de la parte (I) trata sobre las relaciones de padres
e hijos y sobre la sucesién de las generaciones. Aqui lo mas
importante es la transmision de las habilidades de trabajo — asi se
enuncia desde la primera linea: “Esta palabra es palabra de
trabajo.” Esa sucesion esta marcada por la reciprocidad; asi, los
hijos deben obedecer y respetar a los padres y abuelos, y los
padres y abuelos deben ensefiar y aconsejar a los jovenes; pues
aun cuando los abuelos “parece que se acaban” (linea 24), en ellos
“como puro aliento queda el trabajo” (linea 28), es decir el trabajo
queda como experiencia y sabidurfa para avisar a los jévenes. Si
los abuelos ya son “puro aliento”, los padres son “maestros” del
trabajo es decir son los que efectivamente saben hacer los trabajos
propios del hombre y de la mujer.

En el texto 3 el establecimiento de las relaciones de alianza era
simbolizado por el canasto que el hombre teje y entrega a su
mujer, en este texto la metafora del establecimiento de un hogar
es la olla para caldo de aji, el 7yéko (ver lineas 51-52). Ese caldo de
ajf con carne es el alimento basico que nunca debe faltar en un
hogar, esa olla de ajf simboliza la perseverancia de la mujer como
alimentadora y proveedora.
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Apareciendo la olla de aji (el hogar) aparecen las relaciones de
alianza. En el comentario al texto 3 se mencionaba que los uitoto
tienen una forma de residencia virilocal, es decir, la mujer va a
vivir junto con los familiares de su esposo. La instrucciéon dada
aqui se refiere al comportamiento de la joven esposa en relacion
con sus suegros, una relacion que es potencialmente conflictiva.
El yetarafue de la nuera ordena obediencia e intercambio reciproco
de favores con los suegros. Por parte de los suegros: es la suegra
la que elabora las piezas de alfareria que ella va a necesitar para su
hogar (exceptuando el z#y¢ko, olla para caldo de aji), y es el suegro
quien teje los canastos y las otras piezas de cesterfa que ella
necesita para sus labores agricolas y de preparacion de alimentos.”
A esto se refieren las estrofas segunda y tercera (lineas 53-76). Ya
con esto la mujer “aprende a vivir con un hombre” (linea 83).

Ahora, por parte de la nuera, ella debe trabajar para los suegros
(lineas 97-103):

Ella sabe preparar cahuana,
sabe preparar jugo de yuca dulce,
sabe tejer hamaca,
para que su suegro descanse,
para que su suegra descanse.
Ella trae lefia para que su suegro se caliente,
saca agua para que su suegro beba.

Finalmente, la férmula alquimica para el comportamiento de una
joven nuera es dada en la dltima estrofa de la seccion (iii): ella
debe transmutar su rabia en trabajo, y el simbolo de tal transmu-
tacion es el jugo de la yuca dulce, una planta altamente ritualizada,

SAqui parecerfa haber una contradiccion puesto que en el texto 3 las
relaciones de alianza las establece el hombre quien teje los canastos para su
esposa, y aqui parece que es el suegro (el padre del esposo) quien hace los
canastos. Sin embargo, la contradiccién es solo aparente puesto que se estd
hablando de alianza en términos metaféricos. Como el hombre y su padre
pertenecen a un mismo grupo de filiacién (“tribu” o “clan”) el sentido metafé-
rico del canasto que se entrega a la mujer no cambia.
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la quintaesencia de la feminidad indigena. Allf se dice (lineas 118-
123):

Ella no conoce de rabia,
ella no conoce de habladutias.
La rabia de tal muchacha es de esta manera:
a su suegro le da de beber jugo de yuca dulce
—la muchacha —
y le da de beber a su suegra.

Las relaciones de alianza son pactadas entre hombres con regalos
de coca y tabaco, pero esa alianza sélo sera verdadera cuando sea
sellada con el propio fluido de la joven transmutado en el jugo de
la yuca dulce.

Ya entonces, como dice Kinerai (lineas 106-108):

Con eso se sana el anciano,
se sana la anciana,
se sanan los huérfanos.

La expresion “los huérfanos” (jaiéniki) se refiere a gente que vive
con un grupo pero sin pertenecer a él; son gente sin padre ni
madre — no tanto en el sentido literal como en un sentido social.”
La referencia a huérfanos en este texto es significativa en el
contexto social al que hacemos referencia al principio de este
comentario. Muchas de las diferencias en “la comunidad” de la
cual Kinerai es cacique nacen del hecho de que hay un clan
“propio”, junto al cual conviven fragmentos de otros clanes que
viven como huérfanos.”

S2Hsta expresion es un remanente de tiempos antiguos cuando a jévenes que
habian sido capturados en guerras con otros clanes se les permitia vivir con el
grupo captor, no como prisioneros sino como ‘“huérfanos”. Ellos podian
incluso contraer matrimonio pero no llegaban adquirir los mismos derechos
que la gente “propia”. Hoy en dia muchos viejos suelen decir “todos somos
huérfanos”, porque después del tiempo del caucho muchos clanes perdieron su
gente y sus capitanes, y han tenido que ir a vivir junto a otros clanes — como
huérfanos.

3Kl clan “propio” en esa comunidad es el de Cananguchal (Kinere). Kinerai
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Si se observa la version en uitoto, se vera que a medida que
avanza el texto las lineas van siendo mas largas, particularmente
en la parte (II) — la traduccién no alcanza a reflejarlo con exacti-
tud. La longitud de las lineas es una indicacion del tempo de la
conversacion. En la parte (I), donde se reexamina el yetdrafue, su
conversacion es lenta y pausada, en la parte (II) las pausas son
menos frecuentes y la velocidad es sensiblemente mayor. Este
cambio de tempo es sincrénico con el cambio de enfoque de la
charla: en la parte (I) se expone cémo deberian ser las cosas, en la
(II) se entra en una reflexion sobre las realidades del presente.

La parte (II) tiene la funcién de validar la ensefianza anterior
por referencia a los antiguos (ver lineas 127-128) y ratificar su
autoridad para hablar.

Quien tiene una chagra y tiene una familia es quien puede
hablar. Dice Kinerai: “Esta palabra ya esta alla afuera [en la
chagra| en la planta de yuca brava, y ésa es la palabra de la que
estamos hablando; ya hicimos ese trabajo, y ésa es la palabra que
estamos hablando”; y “si hablamos sin tener chagra parece que
estamos hablando mentiras”.

Por eso dice (lineas 180-187):

Siendo asi las cosas,
este trabajo

explica (grabado en agosto de 1989): “Entonces aqui es el lugar que nosotros
vivimos, es propio de nosotros. Aqui no vivia anteriormente otra gente sino
nosotros mismos. Abuelo venfa viviendo asi, asi, asi, aunque él naci6 aqui, mi
papa también nacié aca en el [rfo] Muhé adentro, entonces ellos salieron,
andaba, como es tierra de él. Alla abajo era maloca de capitan, mas arribita de
donde que vive mi papa hay una quebrada, Maraca se llama, ahi adentro habia
maloca de esa gente. Entonces pues nosotros no podemos meter asi vivir en
tierra ajeno. ¢Quién va a decir que ustedes no vivian aqui antes? Los que
nacieron ahora, pues, los nuevos puede decir, pero uno puede contat, pero ellos
no lo creen. Pero como eso no esta escrito en libros, no nos puede engafiar
porque hay estd mi papa pues. Lo conocen y a mi pues, entonces nosotros
decimos pues, nadie nos va a engafiar, no puede decir es nuestro, no puede
decir nativo. Asf estd, parte de nosotros pues.”
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es s6lo de palabra; uno dice asi, pero
¢donde esta en nosotros?
Si fuera so6lo por hablar no se verfan Cosas.
Porque estamos satisfechos es que hablamos,
porque ya nacieron criaturas,
nacio6 la compafiera de la mama [la hija].

Y cuando una persona envejece, cuando ya ha trabajado
mucho y sus hijos ya han crecido, sus palabras son maduras, ya
son “puro aliento de trabajo”. Sus palabras se convierten en

oracion de tabaco para aliviar el corazén de la gente (lineas 235-
244):

Contento con los nifios que ya van creciendo
el anciano suelta esta palabra;
contenta porque los nifios crecen bien
la abuela habla con esta palabra;
ella hace dormir a los nifios y €l prepara buena coca
y comienza a hablar
y a soltar esta conversacion.
Esa misma entonces
ya queda como oracion.
Asi esta.
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5. Palabra de fuerza

Bibe 5 — Mairiena itino Gai

Matiriena itino
jenode. jmm jmm
Ie jira
ua nite mei mairie uaina iya
dainano  jmm
jenoka. jmm jmm
Ie jira raa
jetadimie jaka ua
mairie jbonega.  jmm it
Ni# mairiena itino
yeraberona iya,  jmm
mairiena itino
tatkongona iya,  jmm jit
jiibizomana iya. jmm jmm

Ringo dibene mairiena itino
taingona iya, jmm
iyiko iya,  jmm
jaifioibi iya,  jmm jmm
roziyt iya,  jmm
jirikoji iya,  jmm jmm jmmz jmm
nii ua mairie. 7z jmm
Iedo ja maménote,  jmm jit
airiroki uafuena ite,  jmm joam jmm
amena tfiafuena ite, jmm jmm
mairiena itino.  yzz jmm gz jmm
Nii ringoza ie mairie dibene jmm
aiyt yoina. jmm jmm
Ie mei {ima dibene mairie
aly yoina. jmm jmm

Ie jira naaga raa

[
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jaka fia uvaido
maménofiega. 7z jmm
Fia uvaido maménoga  jmm
téekode,  jmm jii
baifiede. jmm jmm
Ie jira jae jenoka, jmm
iya eréikana  jmm jit
mairiena ite. sz jmm
Ie nimanota
guiyanona ja
ja ua taiyjiyena. jmm jii

Méerede rokanote,  jmm jit
jiérede amena tiede, jmm jmm
riirede airirokt ote,  jmm jmm
baie mei mairie, jmz jmm
diona mairie, jmm
juzitofe mairie,  jmm
jiibina mairie, jmm
tarékatofe mairie. jmm ji
Raa jetaja Gai, jmm jmm
tiafiede,  jmm ji jmm jmm
méerena jira, sz jmm
jetanina jira. sz jmm jmm jmm
Ie jirari
akt datitana jira  jmm jmm
jae jenoka. jmm jmm
Nii raa jetadimie, jmm
nii mairidimie, jmm
ni onédimie, i jit
raa finuana  jmm jii
taijtana onode,  jmm jit jmm jmm
ringoza  jmm
fima  jmm
daaje izoi. jmm jmm jmmz jmm jmm jmm

le jira afedo urdiat jiai mairide,  jmm jii jmm it
jiyode,  jmm
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guiteza  jmm
jiéruite.  jmm jit jmm ji
Nit ua moo mairie, jmm jit
eifo matrie. jmm jit jmm jit 70
Noéoide ringoza, jmm
noéoide jitokome,  jmm jit
afe emodo  jmm jmm
matrie ote,  jmm it
jiere komuiyena,  jmm jit jit jmm ji 75
rairate inede, jmm jmm
fiuefue  jmm
uairede. jmm jmm
Ringoza komeki fwuera,  jmm jit
kaimarede, jmm jmm 80
ba ie mairie. jmm jit jmm jmm

Nii ua matrie, sz jmm jmm jzz jmm
jujt raa jetade, i jit
afétedo  jmm
jiérede,  jmm jmm 85
rairaifuena ondfiede,  jmm jit jit jmm
yikifuena onénede.  jmm jmm jmm jmm jmm
Mei jiyode,  jmm
i6bite,  jmm jmm
guiteza, jmm jmm 90
jirode,  jmm
jiibie dute,  jmm
yera mete,  jmm jit
iedo  jmm
raifiode, i jit 95
atide,  jmm jmm jmm jmm
vafuena jaaide. jmmr jit jmm joam jmim
[iii]
Akie izoide,  jmmr jit jmm
abido taino, jmm jmm
ni ua mairie, sz jmm 100
moo jenoka,  jmm
eifio jenoka,  jmm jit
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baiga. jmm jmm
Akiedo ja uruki jiyotaite,  jmm
akiedo ja urtiai komeki zuuitaite,  jmm 105
dainano. jmm jmm jmm sz jmm
Nana rainede, jmm
akt dinémona  jmm
afe vaido  jmm jii
rainede,  jmm 110
dainano. jmm jit
le inéniadi  jmm
abi jafueide,  jmm
komeki qurinede,  jmm
tainona uurite, jmm 115
dainano. jmm jit
Akie izoide.  jmm jmm

Iedo jofo bite  jmm jmm  jmm
reirangona itino,  jmm
rao bite,  jmm jmm 120
flotaofe bite,  jmm jit
guriofe bite,  jmm jit jmm
raa jetade,  jmm
guite,  jmm
mairide, jmm 125
raiide, i jit
ininiede,  jmm
thuride,  jmm
jenode,  jmm jmm
monaitakana uite,  jmmz jmm jmim 130
iedo jaka guite,  jmm jmm jmm jmm jmm
kaadoga. jmm jmm jmm jum
Neemei jmm jmm
uafuena jaaineite, jmm
daiinide,  jmm jit 135
uafuena jaaite. sz jmm
Naama ua jetaka  jmm
mairiedo,  jmm jit
fia vainede, jmm jit
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rairaie uaifiede,  jmm
zuufue vaifiede,  jmm
yikifue vainede. s ji
Neemei jmm
iena jaaifieite,  jmm
koko daiiri,  jmm
daiinide. jmm jit

Biki komékido,  jmm jii
mairiedo,  jmm
jenoka,  jmm
baiga, jmm
atika,  jmm
monaide,
nana. jmm jit

leri urtiai jiyode,  jmm
ringoza jiyode,  jmm jit
nabai jiyode,  jmm jit

Urue Guriyaita, jmm jit

koni éikome Guriya, jmm

¢ikome komekt s

auriya  jmm

jino batide,  jmm jii

oni jenoka, jmm

raa baiga. jmm jit
Onoiyano,  jmm

iyajira  jmm

yoga,  jmn jit

nieze uafuena jaaifieite.
Akie izoide  jmm jit

nabedi Gai  jmm

zuitaja  jmm

yezika,  jmm

jaka ninomo,  jmm jit

jiyakimo ite.  jmm
Iemo erékaide  jmm

Jmmt Ji it
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Bie

aai  jmm

aki nita  jmm
daide, jmm

moo komeks,  jmm
eifio komeks,  jmm jit
monaitate,  jmm
kiona. jmm jii

Jmm jit
onide dainano kue oga,  jmm jii jit
ari atinide, jmm jit
daama komekt ua kaimafuemo dduide.

Meita akt dinomo zaufuena ifiede, s jit

uibirataina ifiede,  jmm jit
jatkina  jmm

eroide,  jmm jit

koni jifaide, s jit
koni jenode.  jmm jit

Akikt komékido, jmm jit

moo komeki sz eifio komeki,  jmm
yezika
erokaide,  jmm jmm
uruiairi jiridote,  jmm
ebite  jmm
baifene
jiyuatue,  jmm
tfueriya,  jmm
guiyafue-  jmm jit
-na itino. jmm jit

lejira  jmm

onide  jmm
bie izoide,  jmm
ja yoyifuena
ficbite, jmm
yoyifuena
ite. jmm jit

Neemei  jmm
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inede,  jmm

koko datiri. jmm jit
Buumo duuiniede,

éikomemo dauide,

nit Gal ra#l, jmm

urtiaina daina. jmm jit
Akie izoide  jmm

uai  jmm
bie iz6ikana  jmm
art

zauide.  jmm

215
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6.Palabra de fuerza

Texto 5 - Palabra de fuerza

[i]
El origen de la fuerza
esta buscando.
Entonces,
como diciendo
“¢cudl es la verdadera palabra de fuerza?” 5
esta buscando.
Entonces
el que trabaja
prepara su fuerza.
Esa fuerza 10
estd en el ambil,
la fuetrza
esta en la sal de monte,
estd en la coca.

De parte de la mujer, la fuerza 15
esta en el casabe,
esta en la olla del aji,
esta en el caldo de yuca dulce,
esta en la pifia,
esta en la uva, 20
ésa es la verdadera fuerza.
Con eso busca el trabajo,
habla de socolar,
habla de tumbar monte,
porque tiene fuerza. 25
La fuerza por parte de mujer
ya se aviso.
Y la fuerza por parte de hombre
ya se aviso.
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5. Palabra de fuerza

Entonces, nada
se consigue
s6lo con palabras.
Lo que sélo con palabras se busca
es de poca importancia,
es infructuoso.
Entonces [los antiguos| buscaron
una fuerza que
tuviese sustancia.
Después de mambear
y con buen alimento
iban a trabajar.

Cargaban palos pesados,
con animo tumbaban monte,
con fuerza socolaban —
esa es la fuerza,
fuerza de tabaco,
fuerza de yuca brava,
fuerza de coca,
fuerza de yuca dulce.
La palabra de trabajo
no es asi no mas [de palabra],
porque es pesada,
porque es dificil.
Entonces por eso,
por que es asi,
ellos buscaron.
Asi es el que trabaja,
asi es el que tiene fuerza,
asi es el que sabe;
sabe hacer las cosas
sabe trabajar;
la mujer,
el hombre
— es lo mismo —

Entonces por eso los nifios también cogen fuerza,
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estan sanos,
se animan,
potrque comen.
Esa es la verdadera fuerza del padre,
la fuerza de la madre. 70
La muchacha se bafia,
el joven se bafia —
de esa manera
sacan fuerza
para criarse trabajadores — 75
no tienen pereza,
con buena palabra
estan hablando.
El corazoén de la joven es bueno,
es tranquilo, 80
ésa es su fuerza.

Esa es la verdadera fuerza de la mujer,
el trabajo de la yuca brava,
con lo de yuca
trabaja duro; 85
no conoce de pereza,
no conoce de impaciencia.
Y el hombte se sana
se anima,
porque come, 90
bebe,
mambea coca,
lame ambil;
con eso
levanta, 95
trae,
lleva a cabo.

Asies,
si otra vez falta
la propia fuerza 100
el papa la busca,
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la mama la busca,
la encuentra.
“Con eso voy a sanar los nifios,

“con eso voy a aliviar el corazon de los nifios” —

como diciendo asi
“Nada resulta,
“de ese punto en adelante,
“esa palabra
“no resulta” —
como diciendo asi.
“Faltando esa fuerza
“el cuerpo se desanima,
“el corazdén no habla,
“habla mentiras” —
como diciendo asi.
Asi esta.

Por eso, él vay
trae lefia,
trae bejuco,
trae guarumo,”
trae bacaba,”
trabaja,
come,
se fortalece,
esta sentado,
no duerme,
esta hablando,
busca,
hace amanecer cacetia,
con eso come,
esta velando.
¢Coémo asi

105

110

115

120

125

130

SMibra de Ischnosiphon armma utilizada para hacer cesterfa, principalmente

coladores.

SSfibra de la palma Oenocarpus bacaba, utilizada para hacer cesterfa. En espafiol

también se llama milpesillo.
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que no va a poder?

— no se puede decir —

sf va a poder.
El propio duefo es el que brega

con fuerza,

no habla en vano,

no habla con pereza,

no habla con tristeza,

no habla con impaciencia.
«Coémo

vamos a decir

que eso no va a resultar?

no se puede decir.

Con este corazon,
con esta fuetza,
esta buscando,
encuentra,
trae —
se amanece
toda cacetfa.

Por eso los nifios se sanan,
la mujer se sana,
el companero se sana,
asi es.

No es un nifio el que habla,
es un anciano que habla;
la conversacion
del corazoén del anciano
llega hasta el monte,
busca por todos lados,
consigue cosas.

Porque ¢l ya sabe,
porque hay motivo,
por eso se avisa,
¢como no se va a poder?

Asi es

6.Palabra de fuerza
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5. Palabra de fuerza

la palabra derecha, 170
en el momento
que la suelta
esta llegando
hasta el asiento del mundo.
Alla voltea a mirar 175
la palabra,
— esa misma —
dice
corazon del padre,
corazon de la madre — 180
hace amanecer,
ya se ve.

Esto
que parece que no se puede, yo puedo;
lo que no se puede traer 185
el solo pensamiento con palabra tranquila lo logra.
Y asi, en esto no hay palabra de tristeza,
no hay pensadera —
derecho
estd mirando; 190
uno se embriaga,
uno busca.
Cuando ese corazén,
— corazon del padre, corazon de la madre —
cuando 195
voltea a mirar
ya los nifios reciben,
bonitos regalos;
mas adelante
hay 200
Palabra de salud,
Palabra de alegria,
Palabra de comida.

Entonces
lo que no se podia 205
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de esta manera
ya queda
como ensefianza;
ya hay
ensefanzas.
«Coémo
vamos a decir
que no hay?
¢Que nadie puede?
el anciano si puede,
por eso, “estén callados’
se les dice a los nifios.
Asi esta
la palabra —
de esta manera
del todo
se enfria.

>
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Comentario al texto 5

“Palabra de fuerza”

Esta palabra que Kinerai pronuncia no es sélo acerca de la
fuerza, este texto es en s{ mismo wn acto generador de fuerza.
Después del texto 4, donde la palabra de tabaco se alivia, aqui se
invoca la fuerza para levantarse y trabajar, para buscar, para hacer
amanecer cosas. En el texto anterior se decfa como la palabra de
tabaco de los antiguos hoy en dia estaba débil. Aqui se desemba-
raza de largas disquisiciones y suelta una palabra que va derecho a
buscar las cosas — no una explicaciéon o una exposicion, sino un
conjuro para generar fuerza.

El texto procede en versos cortos, entonados mondtonamente
y marcados por continuas respuestas del compafiero. Esto crea un
tono general que se aleja dramaticamente de un estilo prosaico y
se aproxima mas al ritmo de una letanfa. Esa sucesion de versos
cortos genera una fuerza peculiar que es en si misma una expre-
sion del contenido. Aqui podemos apreciar la utilidad de la forma
versificada que hemos escogido para presentar estos textos. Una
presentacion en prosa desvirtuaria el ritmo y el poder mismo que
el texto invoca.

Otro elemento formal, también frecuente en otros textos, son
los paralelismos y las listas de actividades. Por paralelismo quiero
decir secuencias de lineas con estructura similar donde hay un
elemento que va cambiando. Un ejemplo es (lineas 15-21):

De parte de la mujer, la fuerza
esta en el casabe,
esta en la olla del aji,
esta en el caldo de yuca dulce,
esta en la pifia,
estd en la uva,
ésa es la verdadera fuerza.
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Las listas de actividades poseen también una gran fuerza de
expresion. Un ejemplo notable se encuentra en las lineas 118-132:

Por eso, él vay
trae lefia,
trae bejuco,
trae guarumo,
trae bacaba,
trabaja,
come,
se fortalece,
esta sentado,
no duerme,
esta hablando,
busca,
hace amanecer cacetfa,
con eso come,
esta velando.

Debido a la brevedad de las lineas y al estilo del texto, la sintaxis
de las oraciones es a veces dificil de interpretar. Esto nos obliga a
no traducir literalmente — o mejor, hemos procurado traducir
forma y contenido, no sélo contenido. La traduccién corresponde
en todos los casos a los versos, pero no siempre a las lineas,
debido a la necesidad de alterar el orden de las palabras.

La seccion (i) comienza por decir cual es el origen y el funda-
mento de la fuerza — es sustancia, no palabras. De parte del
hombre la fuerza estd en la coca, el ambil y la sal de monte; de
parte de la mujer la fuerza esta en las plantas cultivadas, el caldo
de yuca dulce, y la olla de aji — “Esa es la verdadera fuerza”. ;Para
qué se usa esa fuerza? Para trabajar, principalmente para el trabajo
agricola (metafora de todo trabajo): socolar, tumbar, quemar,
plantar, cuidar, cosechar, procesar. Del trabajo agricola resulta
comida, con esa comida los nifios crecen, entonces hay mas
fuerza, y asf se continua.
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5. Palabra de fuerza

La fuerza de la que habla Kinerai es sustancial, no es “aire”
(palabras). Esta es una distincién muy importante en el pensa-
miento de tabaco. Asi lo dice claramente en la tercera estrofa
(lineas 30-38):

Entonces, nada
se consigue
solo con palabras.

Lo que sdlo con palabras se busca
es de poca importancia,
es infructuoso.

Entonces [los antiguos| buscaron
una fuerza que
tuviese sustancia.

Mas adelante reitera esta idea (lineas 50-51):

La palabra de trabajo
no es asi no mas [de palabra],
porque es pesada,
porque es dificil.

El origen de la fuerza esta en la comida, ya de ahi vienen los
nifos; ya habiendo gente puede haber baile. Por eso la Palabra
que Kinerai busca primero es la Palabra de comida y la Palabra de
vida. Este trabajo no comienza con cosmogonias, mitos o palabra
de baile. Eso sélo viene cuando hay fuerza (comida y gente), y
cuando esa fuerza esta “aliviada”. Pero, como queda claro de la
segunda parte del texto anterior (texto 4), la realidad indigena de
hoy en dia esta lejos de eso — no se cumple yezdrafue (disciplina),
no se habla con palabra propia, no hay fuerza.

La seccién (i) pasa a hablar de los nifios y la familia. Los nifios
estan sanos y se animan “porque comen”. En la primera estrofa
de esta secciéon menciona otra de las fuentes de la fuerza: el agua,
el bafio — algo muy importante para los indigenas, que significa
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mucho més que simplemente lavar el cuerpo.” El bafio estd muy
relacionado con la palabra de disciplina y la palabra de fuerza (ver
lineas 124-125 del texto 3). Por una parte, el bafio es cotidiano, asi
como es la palabra de disciplina; por otra parte, el agua enfria y
tonifica, aleja la pereza; ademas, el buinaima (“el sabio”) es un ser
acuatico. Asi, el agua es metaférica y metonimica del origen de la
palabra fria, la palabra de vida del buinaima.

La fuerza nace de la mujer, duefia de la yuca brava: ahf estd la
rafz de la fuerza del hombre. Con esa fuerza el hombre se anima,
lame y mambea, busca, consigue y trae. Con la fuerza de la mujer
el hombre es capaz de buscar “afuera” (en el monte): de alla trae
palo, bejuco, pepas y cacerfa. Con esto crece la familia.

Hasta este punto el texto es “expositivo”, se explica el origen de la
fuerza y su funcion en el trabajo agricola y en la familia. De aqui
en adelante el tono y la intencion del texto cambian.

La seccion (iii) plantea una situacion en la cual la fuerza falta,
donde la palabra no funciona y el corazén se desanima.

La primera estrofa de la secciéon (iii) plantea esa situacion
hipotética. Este es un recurso retérico muy usual en el arte oral
indigena; en este caso Kinerai lo aplica a tres versos completos,
constituyendo de esa manera todo un panorama hipotético, con
una gran economia de recursos lingtisticos. Para traducir ese
parrafo con igual economia de recursos nos hemos valido de
comillas para la situaciéon hipotética, seguida de la expresion
“como diciendo as{” (daénano).

%Al respecto escribe Maria Cecilia Lopez (La maloca y el territorio, médulo de
Ciencias Sociales “Naturaleza y Cultura Uitoto”, Programa de Profesionaliza-
ci6n de Maestros Indigenas, La Chorrera, Amazonas [Santafé de Bogota, 1993],
p. 27, cursivas nuestras): “Existen gran cantidad de prescripciones y recomen-
daciones sobre [el bafio]; se les ensefia a los nifios a no ser perezosos, la madre
se sumerge en el agua con el nifio pequefio en brazos, mientras le susurra
consejos diciéndole que la vida del indigena no es facil, gue requiere de mucha
Jfortaleza y alegria. El bafio tempranero previene la vejez, el volverse canoso y
“artritico”, para ello se deben sumergir en el agua antes que la mariposa
amarilla, y coger la energfa del agua y permanecer sanos.”
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5. Palabra de fuerza

En el segundo parrafo, Kinerai pasa de inmediato a plantear
qué es lo que hay que hacer cuando una situacién asi, de falta de
fuerza, se presenta. El primer verso es esa lista de actividades que
cité arriba (lineas 118-132). Aqui no se trata simplemente de dar
unos consejos — la misma forma de exposicion es en si misma
reanimadora, es conjuradora de la fuerza que esta faltando y que
ahora se esta recuperando.

Esa lista de actividades es una apretada sintesis del yezirafue
(disciplina) de tabaco y coca para el hombre. Comienza con las
relaciones de alianza (lineas 119-122). El hombre trae lena para
alimentar el fogén de la mujer, trae bejuco para hacer canastos en
los cuales la mujer va a recoger los frutos de la chagra, trae bacaba
y guarumo, las fibras para elaborar los cernidores y coladores con
los que la mujer va a sacar el almidén y preparar la harina para el
casabe.

Aqui Kinerat hace referencia a la mujer, el matrimonio y los
nifios por medio de un doble juego de metonimias’ y metéforas:

- Para decir mujer, él dice “lefia” (linea 119), metonimia de
candela — y la candela es metafora de la mujer, a la mujer
se la llama reék# naingo “duefia de la candela”;

- para decir matrimonio, €l dice “bejuco” (linea 120), metonimia
de canasto — y el canasto, vimos antes (comentario al tex-
to 3), es metafora de la alianza entre grupos;

- para decir nifos, él dice “guarumo y bacaba” (lineas 121-122),
metonimia de cernidor y colador y del almidén de yuca —
metafora de la humanidad.”

S"Metonimia: “designar una cosa con el nombre de otra, cuando estin ambas
reunidas por alguna relacion” (Pequerio Larousse Ilustrado [Madrid, 1992]).

50Oscar Roman, uitoto de Araracuara, cont6 lo siguiente a la antropdloga
Maria Cecilia Lopez (La maloca y el territorio, pp. 43-44, cursivas nuestras): “Lo
malo, lo negativo, el dolor, la enfermedad, este sentir es transformado por El
por el Creador, en lo bueno, lo positivo, que hay en la naturaleza como son las
plantas, los animales, los minerales y el hombre. Este dltimo es la forma mas
‘pura’, mas ‘cristalina’ — prefigurado como el almidon, &b que ‘es cernido’ —
apareciendo en este momento las diferentes tribus.”
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6.Palabra de fuerza

Teniendo la mujer con qué trabajar ya hay comida, por eso el
hombre “trabaja, come, se fortalece” (lineas 123-125). Con ese
animo “esta sentado” (nifide) (linea 120); este verbo lo hemos
discutido antes en el comentario al texto 3B; “estar sentado” para
los indigenas no quiere decir descansar sino lamer tabaco, mam-
bear coca, estar concentrado meditando y vigilando. Por eso el
hombre no duerme (linea 127), no tiene pereza ni sueflo, esta
atento. El “estd hablando” (linea 128), soltando la palabra de
tabaco, como la que Kinerat suelta en el texto 4 — recitar el
_yetarafue, sostener las plantas de la chagra, aliviar el corazén de los
huérfanos. Al hablar esta “buscando” (linea 129), asi como lo
hace Kinerai en el texto 2, recogiendo el aliento del padre en el
vientre de la madre y sacandolos en forma de plantas y comida.
Cuando busca bien, ya esas Cosas (cacerfa, comida) amanecen
(linea 130), aparecen a la luz del difa, se vuelven realidad. Ya con
eso, otra vez esta comiendo (frutas de la chagra, caceria del
monte) y sigue velando (lineas 131-132).

Un recurso, frecuente en el arte oral indigena, es el uso de
preguntas retoricas. En el mismo parrafo segundo de la parte (lii)
las utiliza dos veces:

Lineas 133-136:

¢Coémo asi
que no va a poder?
— no se puede decir —
si va a poder.

Lineas 143-146:

¢Coémo
vamos a decir
que eso no va a resultar?
no se puede decir.

Esas preguntas cumplen la funcién de fortalecer y asegurar, de
afirmar que no hay ninguna duda que siguiendo el yetdrafue se va a
conseguir lo que busca. Asimismo cuando dice en el tercer verso:
“El propio duefio es el que brega” (linea 137), esta haciendo
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referencia al espiritu de tabaco, porque cuando se vive con
yetarafue de tabaco, lo que se busca es ya cacerfa del tabaco (del
“dueno”).

En la dltima estrofa de la parte (iif) esta nombrando cémo las
cosas se consiguen: “‘se amanece / toda cacetfa” (lineas 152-153),
y como ya la mujer y los nifios se sanan.

En la seccion (iv) ya no se refiere a una situacion hipotética sino a
la situacion presente. Kinerat llama la fuerza para si mismo. El se
nombra a sf mismo y nombra el poder de su corazén (lineas 158-
168):

No es un nifio el que habla,
es un anciano que habla;
la conversacion
del corazon del anciano
llega hasta el monte,
busca por todos lados,
consigue cosas.

Porque él ya sabe,
porque hay motivo,
por eso se avisa,
¢cémo no se va a poder?

Aqui utiliza una palabra fuerte. Con esa fuerza esta llegando hasta
el monte (jino baitide, literalmente “cae afuera”), esta buscando por
todos lados. Esta palabra va dirigida contra los “espiritus de
animal”, los malos sentimientos que hay en la gente, que los
aparta del propio yetirafue. Son esos mismos espiritus (sentimien-
tos) que ¢l cazd tiempo atrds para limpiar el lugar donde se
establecio (ver texto 3B), y son los sentimientos a los que se
refiere en la parte (II) del texto 4. Esos sentimientos él los bota
afuera (al monte) y alld se forman como cacetfa, por eso dice
“consigue cosas” (linea 164). Esto lo confirma el verso siguiente
cuando dice: “Porque él ya sabe / porque hay motivo” (lineas
165-160).
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6.Palabra de fuerza

Los dos siguientes versos son los mas dificiles de traducir en
este texto. Aqui pronuncia nombres “pesados’: nabedi ziai (linea
170, literalmente “palabra del lado derecho”) y jaka néinomo / jiyiki
mo ite (lineas 173-174). Esta ultima expresion se refiere al origen
de todas las cosas en el “asiento del mundo” (el oriente), adonde
el espiritu viaja en embriaguez de tabaco. De alla viene el aliento
primordial del que se forman todas las plantas, los animales, y las
cosas. Al nombrar “corazén del padre, corazén de la madre” esta
diciendo que son esas cosas de que habla el texto 2 (abundancia
del principio) las que busca.

En la siguiente estrofa vuelve y reafirma su poder: “Esto / que
parece que no se puede, yo puedo” (lineas 183-184), y vuelve a
referirse a la embriaguez de tabaco (linea 191). Esta palabra de
fuerza viaja hasta el asiento de la embriaguez y al mismo tiempo
ya los nifios estan recibiendo “bonitos regalos™ (linea 198). Esos
regalos los nombra como (lineas 201-203):

Palabra de salud,
Palabra de alegtia,
Palabra de comida.

Esta palabra de fuerza busca enderezar las cosas, lo que en el
texto anterior se vié andaba mal, y vuelve y renombra el camino
por donde se va a seguir. Por eso dice, ya en la ultima estrofa
(lineas 204-210):

Entonces
lo que no se podia
de esta manera
ya queda
como ensenanza;
ya hay
ensefanzas.

Como la palabra que usé es “fuerte” y es “caliente”, él dice a
los niflos: “esténse callados” (linea 216). Una palabra asi es como
hacer tronar, cuando truena se dice asi a los nifios porque “esa
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electricidad les entra por la boca y los enferma”. ™ Y como es
caliente — es del corazén del anciano borracho con tabaco — al
concluir la enftfa, la apaga (lineas 220-222):

de esta manera
del todo
se enftia.

En el mito “Historia de la creacién” del indigena Octavio Garcia (grabado
por Fernando Urbina, “Mitologfa Amazonica”), Buinaima esta tratando de
sacar a la gente que estd debajo de la tierra. Cuando ya la gente estd por venir de
debajo, ¢l dice a su mujer: “Cuando vengan las gentes gritando #o vayas a decir
nada, porque si gritas les dara miedo y se devolveran” (p. 10, mis itdlicas). Y
agrega Urbina en una nota: “Es costumbre entre los Murui-Muinane [uitoto]
que cuando el enfermo esta muy grave no se debe alzar la voz en su presencia,
pues el espiritu o alma, que anda lejos, puede asustarse y no retornar definitiva-
mente”.
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6. Palabra de enfriamiento

Bibe 6 — Diona mananaiye Uai yoiye

Ie jira ja
eiflo mananaiya Gai,
moo mananaiya Ual. jmm jmm jmm
Ie yezika ja ua
ja jaifloibina mananaite,  jmm jit
yeraberona mananaite,  jmm jit

jiibizomana mananaite, jmm jit jom sz jmm jzz jmm

ja ua Urue mananaite. s jit
Ie yezika ja biko mananaite,  jmm jit
ja ua binie mananaite,  jmm jit
yezika  jmm jii
janana  jmm ji jmm
uruki mananaite, oz jmm  jnm
jaiéniki mananaite. jmm ji jmm jmm

e jira  jmm
ja uzirede, jmm jii
uzirena yezika  jmm
aruire aurite jmm
bal, jmm
dénua. jmm jit
le yezika  jmm
arairede Gai i jit
jaka ninomo,  jmm jit
reikt vaina ite,  jmm jit jm
raa yaroka uaina ite. s jii
Yezika jandideza, jmm jit
nat mananai yezika s
rairairede. jmm jit

Inajabe  jmm jii
dainano,  jmm

10

15

20

25

30
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6. Palabra de enfriamiento

mozifiokana atide,  jmm ji
faukana atide, s jit
urue jirotaye. jmm ji
Ie jirode,  jmm
urue infyena, jmm jit 35
manaide jagiyi, jmm
zuitade,  jmm
ninomo  jmm
zauijikaide,  jmm
biko mananaite, jmm 40
binie mananaite. s jit
Yezika  jmm jit
kaimare  jmm
aifode,  jmm jit
zauide.  jmm jit 45
Yezika
ninomo  jmm jit
jaka kaimare, jmm jii
zauide, i jit
iya jagiyt, jmm jit 50
mananaiya jagiyt, jmm
naiménaiya jagiyi. jmm jit
Iena
ninomo

zauide.  jmm jit 55

Ie yezika
uruki jiyode, s jit
moo mananaiya jmm
yezika
urukt mananaite. jmm jit 60
Nana  jmm jii
diona komeki  jmm
mananaite,
jiibina komeki jmm
mananaite, sz jit 65
farékajt komeki  jmm

naiménaite,  jmm jit

181



6. Palabra de enfriamiento

juzitofe komekt  jmm
mananaite,

mazakart komek: s
mananaite. jit

Nabedi  jmm

jHira
zuitade,  jmm
moo, eino. jmm jit it jmm

Tékoni

Ie yezika binie jiruent,  jmm jit

nana mananaite, jmm jit
roziyt komeki  jmm
naiménaite, s jii
akie izoide  jmm jii
jirikoyt komeki  jmm
naiménaite,  jmm
jifikue komekt  jmm
naiménaite, s jit

70

75

80

ibina. jmm jmm jmm jpz jmm jmm jmm 85
Iékoni  jmm

jiyode,  jmm jii
ninomo  jmm jit
jac mananaifiede, jmm jit
ie mei mananaite, jmm jit
juyékori mananaite, jmm jit
nogorat mananaite, i ji
zibe mananaite,  jmm jit
nana jmm

mananaite,

fide. jmm j

iemo mananaite,
uruki kaimare ninomo jafirioide
ninomot nirioide,  jmm jit jit
komeki zauide,  jmm jii
moo komeki  jmm

zauide,  jmm
eifio komeki

b

90

95

Jmm j
100
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zauide.  jmm jit

le iz6ikana  jmm

mananaite,

nana  jmm

mananaite,

daamie komékimona
jirue

jagiyt  jmm

zuitade,

i i

riérue
jagiyi
zuitade,
uafue
komini  jmm
komuiya
jagiyt

Jmm

zuitade.

Iékoni  jmm
ninomo  jmm
mananaite,
ari
monaide,
ari

Jmm it

Jmm it

fiuéfuena
zuuide,
ari fluéfuena
naiménaite. jmm ji

Jmm

Id# urakidikai,  jmm
feri kai mai nieze kat jiyoitikat,
jiyua rafue ite. jmm jit

Ari
uu fuuka

mananaite,
moo
uicko
mananaite,

Jmm it

Jmm
eifio

Jmm it i

Jrm it

6. Palabra de enfriamiento

105

110

115

120

Jmm j

125

130

i it

135

140
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uieko
mananaite, jmm ji
mananaiya jagiy: jmm
zuitade. jmm jit

Ie yezika
ninomo  jmm
bire  jmm
zauide  jmm
jagiyi
jiyakimo  jmm

ari
zauide, i jit
Mmoo jagiy,  jmm
eifio jagiyt, jmm jit
eiflo railya, jmm
moo railya, jmm jit jit
komuiya buinaima,  jmm
daina, jmm
moo mamekt, jmm
eifio mamekt,  jmm
komintifo,  jmm jit jit
kominiifio
jagiy:  jmm
zuitade.  jmm jit

le yezika  jmm
ninomo  jmm
uakona
jitide.  jmm
Ie yezika
ninomo
daiizaina
izot

jofomo ikurina biko jiide.

Nabéfuena  jmm jit
mozikaide, jmm jit
nabéfuena

.....

i
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Akie izoi  jmm jit
jabe uruki komuite,
ja moo daide, jmm
eifio datde. jmm jit
Akie izoi
jagiyina
kiokaide. jmm jit
Akie izoi
fuéfuena
Ie jira nabéfuena
moo maménua

zuitade
komuiya
jagiyt. jmm
Akie izoide.

6. Palabra de enfriamiento
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6. Palabra de enfriamiento

Texto 6 - Palabra de enfriamiento de tabaco

Entonces ahota
la palabra de enfriamiento de la Madre,
la palabra de enfriamiento del Padre.
En el momento que — en verdad —
se enfrfa el caldo de yuca dulce, 5
que se enfria el ambil,
que se enfria la coca,
ya el nifio se enfrfa.
En el momento que se enfrfa el firmamento,”
que se enfria esta tierra, 10
en ese momento
ya toda
la gente(’1 se enfria,
los huérfanos se enfrian.

Entonces 15

estaban calientes;

cuando estaban calientes

hablaban con inquietud,

y esa palabra

se escuchaba de lejos. 20
En ese momento,

jcuanta palabra

de inquietud! —

habia palabra de candela,

habia palabra de rabia de animal. 25
Todavia estin confundidos,

0biko, literalmente “esta casa”; puede significar “este cuerpo”, “esta maloca”,
o “el firmamento”.

uruki: “la gente” se nombra asf en Palabra de baile, literalmente “el corazén
de los nifios”.
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todavia no estan tranquilos,
por eso hay que corregirlos.

Abhorita,
— por asi decir —
voy a ir formando,
voy a ir soplando,

para dar de beber al nifio.

El nifio bebe
para dormir bien —
un aliento tranquilo
se desata —
de qué manera
se esta aliviando —
el firmamento se enfria
esta tierra se enfria.
Al mismo tiempo
con alegria
se afloja,
se alivia.
Al mismo tiempo
de qué manera
con toda alegria
se alivia —
aliento de vida,
aliento que enfrfa,
aliento que endulza.
En esas
de qué manera
se alivia.

En ese momento
la gente se sana —
el papa se enfria,
y en ese momento
la gente se enfria.
Todo:

el corazoén del tabaco

6. Palabra de enfriamiento
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se enftia,
el corazon de la coca
se enfria,
el corazén de la yuca dulce
se endulza,
el corazén de la yuca brava
se enfria,
el corazoén del mani
se enfria.
Propia
oracién derecha
se desata en
el papa y la mama.
Enseguida
todo se enfria,
el corazon de la pifia
se endulza,
de esta manera
el corazon de la uva
se endulza,
el corazon del caimo
se endulza —
como un aguita.
Enseguida
se sana
de qué manera —
antes no estaba frio
pero ahora esta frio —
la totuma se enftia,
la olla de batro se enfria,
el tiesto del casabe se enftia,
todo
se enfria
bien.

En ese momento esta tierra es barro fresco
entonces se enfria,
la gente escucha una gran tranquilidad,

b
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por todas partes se va adormeciendo, 100
el corazon se alivia,
el corazon del Padre
se alivia,
el corazon de la Madre
se alivia. 105
De esta manera
se enfria —
todo
se enfria,
del corazon del hombre 110
un aliento
fresco
se desata,
un aliento
de rocio 115
se desata,
el aliento
verdadero
del nacimiento
de la gente 120
se desata.
Enseguida
de qué manera
se enfria —
del todo 125
amanece,
del todo
la buena Palabra
se alivia,
la buena Palabra 130
se endulza.

Propia gente somos nosotros,
POf €so para NOSOtros sanarnos
hay Palabra de curacion.

Lo que 135
se sopla bien
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se enftia,
la cara
del Padre
se enfria,
la cara
de la Madre
se enfria,
un aliento tranquilo
se desata.
En ese momento
de qué manera
este monte®
se alivia,
el aliento

en la raiz del mundo

del todo
se alivia —
aliento del Padre,
aliento de la Madre,
asiento de la Madre,
asiento del Padre,
Buinaima de la vida,

que se dice,
Nombre del Padre,

Nombre de la Madre,

Madre de la gente —
el aliento

de la Madre de la gente

se desata.

En ese momento
de qué manera
la propia “casa”
S€ cura.
En ese momento
de qué manera

2bire, literalmente “este huerto o plantacién”.
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— como
quien dice —
en el seno de la matriz se cura esta “casa”.”
Con palabra derecha 175
esta formando,
con palabra derecha
esta curando.

De esta manera
mas tarde la gente nacera — 180
ya el Padre dice,
la Madre dice.
De esta manera
como aliento
se manifiesta. 185
De esta manera
la buena Palabra
se manifiesta.
Entonces con animo
la intencion del padre 190
desata
el aliento
de vida.

Asi esta.

03“casa”: biko (ver nota 1), aqui se refiere al cuerpo de la mujer y simultinea-
mente se esta refiriendo a “la comunidad” y al “mundo”.
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Bibe 6A — Diona finua Gai yoiye

[i]
Mei diona
ua finua vai
ua afe yezika mei afeno yoga. j#jmm
Ua fite finoka,  jmm jmm
fide uétaga. jmm jmm 5

Ie jaua
mananaitaga. 7z jmm
Mananaitajano ja ont
ua yerafomo ua jéonega, sz jmm
ie 10
ja ua fakayena. jmm jmm

Ja dinoti ua

jat aina
ja ua jofo atika. jmm jmm
Atfanona ja jobaika,  jmm jmm 15

jobdiyanona ja mananaite. jmm jmm
Daii fieta ja ua daiga. jmm jmm
Ie yezika ja ua

kokuide  jmm jmm

tatkomo.  jmm jmm 20
Kokuide ja ua

naaide. jmm jmm

Ja naaide ja ua

nai afe yezika uzirede. jmm
Ie jira ja mananaitaga. sz jmm 25
Mananaitajanona ja

ua joonega. jmm

Joonianona
ja dano
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jiibiemo ja erékaide. jmm jmm
Ja jiibie atida ua béeide ua béeide, jmm
uzirede. jmm jmm
Uzirede ja ua béeika
ja ua kaigaide,
ja ua ninomo fve  jmm
kaimare ua kaigaide. s ji

Ie ua

jaua guaga. jmm jmm
Guadjanona ja

nane meine dano

imuizai jobaide. jmm jmm
Jobaida ninomo ja ua

ua duuifieitena eroide, jzz jmm

ua jare kioide. jmm jmm
Ie dtuide mananaite

afena jai maifioga. jmm jmm
Imuiyanona

ja falanote. jmm jmm

Yezika ja ua baie ua

yerako eto  jmm

ja téredino ja birinote. sz jmm
Birinuano ja forainote.  jmm
Noriinuanona ja

jiibizoma fuemo jutade. jmm
Jutademo ua naimérede ua kaimarede  jmm jit

ua komeki zuitade,

jiyode. jmm jmm
Aki dinomo

jaua

ie jagiyt ua

manaide, naimérede. jmm jit
Ja oni

ja jitrafuena

ja fakaye
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uaina ite. jmm jmm

Diona mananaitaja ua jiibina mananaitaja jagiyt
ja jiirafuena ja ua yiinoga  jmm
komékimo,
diona jagiyt, jifbina jagiyt. jmm jmm

Iedo jizakuru
jaua uzinaia  jmm
afe jiirado ja jitka, jmm
dirfmabido fuuka. jmm jmm
Uanona ja jizakuru ndoitaga fite,  jmm
yezika jizakuru kaimare inide. jmm jmm
Aki diona
ja finédimie
komékimo ja ua
jtirana ja fiébikaide. jmm jit

Mananaiya jitra, jmm

kai komuiya jiira. jmm jmm
Akie izéikano

ja art ua yéinofide. jmm jmm
Dinomo ja fuite. jmm jmm
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Texto 6A - Palabra de hacer tabaco

[i]

Pues la palabra

de hacer tabaco

se avisa cuando uno lo trabaja.
Pero bien trabajado,

bien cocinado.” 5
Entonces ya

uno lo hace enfriar.
Ya frio

se guarda en un recipiente,

para 10

después probatlo.

Ya de ahi
trae palos de sal de monte®
a la casa.
Ya traidos, los quema;* 15

%4E]l ambil de tabaco se prepara de la siguiente manera: (1) se cosechan las
hojas maduras de tabaco; (2) las hojas lavadas se ponen a cocinar en agua
durante varias horas; (3) cuando las hojas estan bien cocinadas, se pasa todo por
un cedazo fino escurriendo bien los bagazos, de manera que quede puro zumo
de tabaco; (4) este zumo se pone de nuevo a cocinar y cuando esta espeso se le
agrega una mezcla vegetal para datle cuerpo y elasticidad (ver “mezcla de
ambil” en el apéndice 2 de otras especies vegetales); (5) esta mezcla se sigue
cocinando hasta que tome una consistencia espesa.

%].a sal de monte es un precipitado de sales vegetales que se obtiene filtrando
agua a través de la ceniza de varias plantas, principalmente palmas (ver “sal de
monte” en el apéndice 2).

%La sal vegetal, o sal de monte, se obtiene de la siguiente manera: (1) se
colectan las cortezas, cogollos, flores, etc. de las diferentes especies que
contienen sal vegetal; (2) este material se quema hasta que quede reducido a
cenizas; (3) lentamente se filtra agua a través de la ceniza utilizando un cedazo o
filtro fino; (4) el agua resultante se pone al fuego a mermar hasta desecar la sal
en el fondo de la olla.
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ya quemados los deja enfriar.
Hecho asi, filtra [la ceniza con agual].
Al mismo tiempo

cocina el agua

en la olla de 1a sal.
Cocina el agua

hasta que se seca.

Ya se seca, pero

todavia en ese momento esta caliente.
Entonces se deja enfriar.
Ya fria

se guarda.

Ya preparada la sal
ya entonces
mira en el trabajo de la coca.”
Uno trae la hoja de coca, y estd tostando y tostando,
todo se pone caliente.
Caliente ya se seca,
va quedando tostada,
ya toda va quedando
bien sabrosa y tostada.

Entonces
ya uno pila.
Ya pilado
uno va y quema
hoja de yarumo seca.
Se quema toda,

20

25

30

35

40

9’El mambe de coca se elabora de la siguiente manera: (1) las hojas maduras
de coca se tuestan al fuego utilizando una olla de barro grande; (2) las hojas
tostadas y desmenuzadas se pilan en un mortero de madera hasta reducitlas a
polvo; (3) por aparte se queman hojas secas de yarumo para obtener ceniza; (4)
se mezcla la hoja de coca pulverizada con esta ceniza, y la mezcla se cierne a
través de una corteza fina o un pedazo de tela. La operacion de pilar, mezclar
con ceniza y cernir se repite varias veces hasta que en el cernidor sélo queden

las nervaduras de las hojas.
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y parece que no se va a apagar,
se ve miedoso.
Pero se apaga y se enftia, 45
entonces uno mezcla la ceniza con la coca.
Ya mezclado
uno esta cerniendo.

Mientras tanto uno mezcla
el ambil que quedd en el fondo de la olla 50
con la sal de monte.*
Mezclado, ya lame.
Uno lame y
después se echa un poquito de coca a la boca.
Al mambear uno siente la coca dulce y sabrosa, 55
se le desata el corazén,
se sana.
En ese punto
—en verdad —
su aliento 60
ya esta frio y dulce.
]
Ya por aparte
esta la palabra
para pensar esto
como oracion. 65
El aliento de hacer enfriar el tabaco y hacer enfriar la coca
uno lo recibe como oracién
en el corazén —
aliento de tabaco y aliento de coca.

Con ese aliento, si la criatura 70
tiene calentura,
con esa oracién se cura,

%8E] ambil se guarda en recipientes llamados yerafo; sin embargo, en el fondo
de la olla en la cual se ha preparado queda bastante ambil adherido, el cual se
llama 7o ero (“pegado de la olla”); a este 7&o erv se le agrega sal de monte y de
esta manera se prueba un ambil nuevo.
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soplada en un agua de la hierba dirfmao.”’
Uno hace bafiar bien la criatura con esa agua,

con eso la criatura duerme bien. 75
Eso quedo

en el corazén

del hacedor de tabaco

como oracion.

Oracién de enfriamiento, 80
oracién de nuestra vida.

De esta manera
uno saca esa oracion.

Ahf termina.

dirimao, hietba semirastrera de la familia Compositae; es una planta
cultivada en huertas caseras para uso medicinal (ver ademas comentario al texto
0).
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Bibe 6B - Urue aruizifuenaiya jtira

Ie jira mei ja moo

ua dano urue fimaide. jm jmm
Fimaide mei ua

urue abi raiide,  jmm jii

urue kaadote.  jmm jii 5
Utrue fibiyena

ranita nite,  j#

urue fibfyena yokofe nite,  jmm jii

kirigai nite,  jmm

kiritikot nite,  jmm jmm 10
nii mei Urue ua kdadua. jmm jmm
Abiri ei

fickiro méoide. jmm jmm
Mei kaadote ua
ja ua fide baiba jaaide. jmm jit 15

Benena ua jiibikongo kaimare béeide ua

yerabero kaimareii nota, forainote, jmm jit

iki komékido ua kaade. jm jmm
Iemo eréidemo ja ua

urue ua dano aruire inide. jmm jit 20
Inide, ie jira, bie ua

nino bedaiitanar daide. jmm jmm
Dainanona ja ua

jainoibi atiri, daide, s jii

dirimabi, daide. jmm jmm 25
Atida ja ua

ja dinori ja mei dano

jtira fakade. jmm jmm jmom jmm jmm jmm

Ie jira mei ua
ja fakade. jmm jmm 30
Kai mei ua
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komuiya ua ikuri, sz jmm
ie ua ribei. jmm jmm
Afeno eifio dirimaifio ibe, jmm
dirimabe,  jé# jit 35
ie jagiyt ja zuitade. jmm jmm
[jiira]”
Eifio komuiya ikurimo
eifio ribei mozifiokaiyanona
Iekoni eifio dirimai i-ibena
fairibina ibina mozikaide 40
Eifo jaibikiifo jagiyina
kue mameridoiga
Eiflo riero buinaifio jagiyina
kue mameridoiga
Bibimo kue mameridoiga 45
naimekii jagiyi
farekai jagtyina
kue mameridoiga
Eifno nozeko buinaifio jagiyina
kue mameridoiga 50
Eifo jirueifio jagtyina
kue mameridoiga
Eifio zuuiyaifio jagiyina
kue mameridoiga
Eino nozeko buinaifio jagtyina 55
kue mameridoiga
Eifio jifaiya buinaifio jagiyina
kue mameridoiga
Eino nozeko buinaifio jagiyina
kue mameridoiga 60
kue zuitaridoiga
Eino fareka buinaifio jagiyina
kue mameridoiga
naimere kue mameridoiga

70Canto. Se suprimen los acentos de las palabras.
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Eino mazakaifio jagiyina
kue mameridoiga

Eifo naimekiifio jagiyido
kue mameridoiga
manai kue fuuridoiga
manai kue naimeridoiga

[fuuka]
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Hsta transcripcion sélo provee un esbozo general del canto y no tiene
la intencién de ser un documento etnomusicolégico. La escala es mi
mayor. El compas es libre y los valores de las notas son solo aproxi-
mados. No se marcan los silencios. Un espacio mayor entre notas
sefiala la separacién de las frases musicales, que corresponden a las
lineas de la transcripcién y la traduccién, identificadas con los
nimeros de linea colocados al inicio de cada frase. (Agradecemos a
Camilo Echeverri, quien hizo la transcripcion de los valores tonales, y
a Olga L. Jiménez y Juan D. Gémez, quienes hicieron la transcripcion
de los valores de duracién.)
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Texto 6B - Oracion para el nifio que tiene
inquietud

Entonces ya el papa
hace dieta por el nifio pequefio.
Para hacer dieta entonces — en verdad
¢l se sienta junto al nifio,
él lo vigila despierto. 5
Para que el nifio se acostumbre,
¢l teje cernidor de yuca,
para que el nifio se acostumbre, teje colador de yuca,
teje canasto,
teje canastico, 10
ésa es la manera como se vela al nifio.
Al lado, la mama
esta torciendo cumare.
Entonces lo velan
para que mas adelante vaya bien. 15

El tuesta su coca bien sabrosa

y mezclando su ambil ya esta lamiendo —

con esa fuerza y ese pensamiento esta velando.
En esas, al mirar,

ya el nifio comienza a dormir con inquietud. 20
El duerme asi, entonces, “sesto

qué quiere decir?” ¢l dice.
Diciendo asi, ya

“hay que traer agua” él dice,

“agua de dirfmao’™" él dice. 25
La traeny

ya en esa agua

¢l prueba la oracion.

" dirimao: hierba de uso medicinal (ver nota 6 del texto 6A).
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Entonces — en verdad
ya él prueba. 30
“Este es
“el seno de nuestra vida,
“el liquido de su matriz.”
“Alli, la hoja de la Madre de dirfmao,
“la hoja de dirfmao 35
“desata su aliento.”

[oracion]™

En el seno vital de la mama
en liquido de la mama se forma
Ahora la hoja de la Madre de dirlmao
se forma flotando en el agiiita 40
Aliento de la Madre de jaibiki”
yo estoy nombrando
Aliento de la Madre del rocio fresco
yo estoy nombrando
En esta agiiita yo estoy nombrando 45
aliento de agiiita dulce de naémeks’
aliento de yuca dulce
yo estoy nombrando
Aliento de la Madre de nozekne'
yo estoy nombrando 50
Aliento de la Madre humeda
yo estoy nombrando
Aliento de la Madre del alivio
yo estoy nombrando
Aliento de la Madre de nozekne 55
yo estoy nombrando
Aliento de la Madre de la embriaguez

72En forma de canto.

Tjaibiks: albahaca (Ocimum sp.)

74Planta herbacea de uso medicinal (indeterminada). Ver ademas nota 3 del
comentario al texto 0.
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yo estoy nombrando

Aliento de la Madre de nogekne
yo estoy nombrando
yo estoy desatando

Aliento de la Madre de yuca dulce
yo estoy nombrando
dulcemente estoy nombrando

Aliento de la Madre de mani
yo estoy nombrando

Con aliento dulce de la Madre de nazmek:
yo estoy nombrando
pacificamente estoy soplando
pacificamente estoy endulzando

[soplo]

60

65

70

205



6. Palabra de enfriamiento

Comentario a textos 6, 6A'y 6B

“Palabra de enfriamiento de tabaco”
“Palabra de hacer tabaco”
“Oracion para el nifio que tiene inquietud”

La oracién de enfriamiento, dice Kinerat, es “la primera
oraciéon de tabaco”. Todos los trabajos de tabaco — la chagra, la
familia — s6lo prosperan en lo frio y lo fresco — asi mismo debe
ser corazon del buinaima.

La palabra de enfriamiento tiene su origen en el trabajo de la
coca, el tabaco y la yuca dulce (lineas 4-8):

En el momento que — en verdad —
se enftfa el caldo de yuca dulce,
que se enfrfa el ambil,
que se enftfa la coca,
ya el nifio se enfrfa.

El caldo de yuca dulce, el ambil y la coca son elaborados por
medio del fuego; para que sean utiles y beneficiosos tienen que
estar frios. De la imagen de la elaboracién de estos productos se
saca una oracion para la calentura de una criatura, cuya explica-
ci6én incluyo en el texto 6A.

Allf se hace referencia a los procesos de preparacion del ambil,
la sal de monte y la coca. Todos tres se hacen mediante la alterna-
ci6én de la candela y el enfriamiento. En las lineas 66-73 del texto

6A dice:

El aliento de hacer enfriar el tabaco y hacer enfriar la coca
uno lo recibe como oraciéon
en el corazén —
aliento de tabaco y aliento de coca.

Con ese aliento, si la criatura
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tiene calentura,
con esa oracion se cura,
soplada en un agua de dirdmao.

En el texto 6 se mencionan las palabras de inquietud que habfa
en la gente (ver comentario al texto 4). Ahora es necesario aplacar
y enfriar esa inquietud. Asi lo dice en el tercer verso (lineas 9-14):

En el momento que se enfrfa el firmamento,
que se enfria esta tierra,
en ese momento
ya toda
la gente se enfrfa,
los huérfanos se enfrian.

Para decir “la gente”, en la linea 13, ¢l utiliza la expresion ritual
urnké que quiere decir “los nifios”. En este verso — y en todo el
texto — ¢l utiliza varias expresiones del lenguaje de baile. Asi, lo
que traducimos como “firmamento” puede ser también entendi-
do como “esta maloca”.

La segunda estrofa reitera las “palabras de inquietud” que
habfa en la gente: “palabra de candela, palabra de rabia de animal”
(ver lineas 24-25). La inquietud de la gente es equiparada a la
inquietud de un niflo pequefo y de esa manera va a proceder a
curatrla.

Por eso hemos incluido, en el texto 6B, la explicacion y el
texto de una oraciéon “para el nifilo que tiene inquietud”. Un
duefio de baile cuida ““sus nifios” (la comunidad, la familia exten-
sa) de la misma manera que el papa cuida a su criatura pequefa.
El tiene que “hacer dieta”, es decir tiene que seguir un régimen
especial de vida (lineas 4-5 del texto 6B):

¢l se sienta junto al nifio,
él lo vigila despierto.

Esa dieta es el mismo yetdrafue de tabaco y coca. Asi, los versos
tercero y cuarto del texto 6B (lineas 6-13) suenan familiares: el
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papa esta haciendo canasto, cernidor, colador, canastico; la mama
esta torciendo cumare. Estas referencias son metonimias de todo
el yetdrafue, el cual a su vez es metafora de las relaciones de filia-
ci6én y alianza (ver comentario al texto 3). Asf hace dieta un papa,
asi también debe hacer dieta un duefio de baile.

El papa esta sentado y poniendo cuidado con la fuerza de su
tabaco y coca. Ya entonces llega el momento en que ese nifio
parece que no duerme bien, que gime y duerme con inquietud
(ver lineas 19-22, texto 6B). El entonces cura la oracién para la
inquietud del nifio en un agua de la yerba dirfmao. A esta oracién
es que Kinerai hace referencia en el texto 6 cuando dice (lineas
31-33):

voy a ir formando,
voy a ir soplando,
para dar de beber al nifio.

Dirlmao es una de seis plantas que estan intimamente relacio-
nadas con la cosmologfa uitoto. Son plantas que tienen espiritu
femenino, son “nombres de la mama” — plantas “dulces y frfas”.
Estas plantas son: naimeks, dirlwao, jaibiki, nozekne, katubai y
yinakai. De éstas, solo el dirfmad” y el jaibikéi (“albahaca™)’® las
hemos visto realmente cultivadas.”’

Tdérimao es una planta de la familia Compositae, segun Clara Inés Henao
(Interpretacion etnobotanica del mito del “drbol de las frutas” en la tradicion oral huitoto como
modelo de domesticacion de las plantas en La Chorrera (Amazonas), Tesis en biologfa,
Universidad Javeriana [Bogota, 1990]).

"Sjaibiks: albahaca (Ocimm sp.).

""Referencias a estas plantas se encuentran en Preuss y en otros autores. Por
ejemplo: “naimere, también naime, una yerba dulce, empleada como remedio
magico” (Preuss, Religion und Mythologie, vol. 2, p. 734); Nivia Cristina Garzon
menciona también una “yerba dulce” con el nombre naimekia, pero sin
identificacion botanica (Nivia C. Garzén y Vicente Makuritofe, La noche, las
plantas y sus dueiios, aproximacion al conocimiento botanico en una cultura amazonica
[Bogota, 1990], p. 260). Sobre nogekue Preuss escribe: “planta para espantar las
enfermedades, también utilizada para brujerfa” (Religion und Mythologie, vol. 2, p.
738) y “planta para invocar la salud, supuestamente idéntica al arbol hanako
Jjanako]” (ibid., vol. 1, p. 357); nozeko aparece también mencionado en el mito
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En la oracién para la inquietud del nifio se hace referencia a
como la criatura “se sostiene, se frena” (mdzikaide) en el ttero
materno (texto 6B, lineas 31-306):

“Este es
“el seno de nuestra vida,
“el liquido de su matriz.”
“Alli, la hoja de la Madre de dirfmao,
“la hoja de dirlmao
“desata su aliento.”

As{ comienza la oracién en pensamiento, y continia en canto

(lineas 37-40):

En el seno vital de la mama
en el liquido de la mama se forma

Ahora la hoja de la Madre de dirkmao
se forma flotando en el agiiita

Aqui, la totumita de agua con hojas de dérfmao tlotando, que el
curandero va a curat, se nombra como la matriz de la mamad y su

del sol y de la luna y con ella Kaniyuyu le cura el ojo a Manaidejitoma (7bid., vol.
1, p. 311). En un relato titulado “El origen de las plantas” cuenta el indigena
Rafael Enokayi: “Entonces ahorita va donde el padre y yo le voy a entregar a
usted unas cosas de su papa [dijo la mama a Mongobuinaima, hijo del primer
hombre] . . . Vino, le di6 esa nofekue [nozekue], una yerbita asi, para sacar entre
las manos enfermedades” (Garzon y Makuritofe, La noche, las plantas y sus duesios,
p. 77). Clara Henao (Interpretacion etnobotinica del mito del “Grbol de las frutas”)
escribe:  “Nogekue, cultivado alrededor de la vivienda para dar salud a las
personas. Las hojas se cocinan en manicuera y el jugo es bebido”; Henao, sin
embargo, no reporta su determinacién botanica. Sobre yinakai Preuss escribe:
“planta cultivada de cuyas hojas se sacaba un extracto utilizado como remedio”
(Religion und Mythologie, vol. 2, p. 600); el yinakai aparece mencionado en el
primer canto del baile de maguaré, el canto del hacha (7bid,) Rafael Enokayi, en
el mismo relato citado arriba, menciona al “padre yinakéikaiio” como “uno de
los cuatro estantillos de la descendencia” (La noche, las plantas y sus duerios, p. 80).
Sobre katubai no hemos encontrado referencias en la literatura; sobre esta
planta dice Kinerai: “una matica que huele sabroso”, y su hijo Blas: “mata de
hojas redondas”.
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liquido amniético. De ese punto en adelante la oraciéon va nom-
brando los diferentes nombres de la mama:

Eiio jdibikiirio Madre de jazbik: (albahaca)
Edirio réero buinaisio Madre del rocio fresco
Eiro nozeko buinaisio  Madre de nogekne

Eirno jirueirio Madre humeda

Eino ziiniyaiiio Madre del alivio

Eio jifaiya buinairio Madre de la embriaguez
Eio fareka buinaiio Madre de la yuca dulce
Eirio mazakairio Madre de mani

Eino ndimekiinio Madre de naimeki

Se nombran cinco plantas (tres hierbas medicinales y dos impor-
tantes cultigenos de la mujer: yuca dulce y mani) y tres atributos
sosegantes: rocio, humedad, alivio.

Usualmente el curandero no canta la oracién, sdlo silba su
melodfa sobre el agtiita o lo que esté curando. Al final siempre
sopla.

Las mismas palabras que utiliza para referirse al dtero materno

(ikuri y 1ibei) en el texto 6B aparecen en el texto 6 cuando dice
(lineas 170-174):

En ese momento
de qué manera
— como
quien dice —
en el seno de la mattiz se cura esta “casa”.

La “casa” (biko) que se curara es “el cuerpo”, “la maloca” (comu-
nidad), o “el firmamento” (la maloca del mundo); éstos se curan
como “el seno de la matriz”. Esta dificil linea se hace mas com-
prensible después de conocer la oracién de curar la inquietud del
nifio; su sentido metaforico lo anuncia Kinerat diciendo  — como

/ quien dice — ““ (lineas 172-173).
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La inclusién de los textos 6A y 6B, ambos referentes a oraciones
para la criatura pequefa (oracion de enfriamiento y oracion para la
inquietud), nos ayudan a captar el caracter del texto 6. Este texto
es mejor entendido como una oracién para enfriar el corazén de
la gente. A diferencia de las oraciones de la criatura, que son
cantadas, este texto es hablado. Pero, como el texto antetior
(Palabra de fuerza), no se trata de una exposicion en prosa, es una
invocacion para conjurar el enfriamiento del corazon y el aplaca-
miento de la inquietud.

El texto consta de ocho estrofas, cada una de ellas formada
por tres 6 cinco versos de longitud variable (el verso mas largo
llega a tener 20 lineas — lineas 146-165). No hemos marcado
partes o secciones en este texto.

A las dos primeras estrofas ya nos hemos referido arriba. En la
tercera estrofa, la bebida (agua de dirfmao, agua de la mama) que
ha sido curada se administra al “nifio” (la comunidad) para darle
un buen suefio. El resto de la estrofa invoca el poder curativo de
ese “aliento” por medio del uso de expresiones como “se suelta”,
“se alivia”, “se afloja”, “se enfrfa”. El ritmo mismo de la estrofa
conjura el poder creciente de ese soltarse, como por ejemplo

(lineas 42-49 y 53-55):

Al mismo tiempo
con alegtia
se afloja,
se alivia.

Al mismo tiempo
de qué manera
con toda alegtia
se alivia —

En esas
de qué manera

se alivia.

Ese poder es acentuado, a todo lo largo del texto, por el adverbio
nénomo, que aqui traducimos como “de qué manera”.
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En la cuarta estrofa “la gente se sana” (linea 57). Aqui todas las
cosas se enfrian y endulzan: las plantas cultivadas y los utensilios
domésticos. Al decir tabaco y coca, se refiere a los hombres; al
decir yuca dulce, yuca brava y mani, a las mujeres; y al decir pifia,
uva y caimo, a los joévenes. Mas abajo, donde menciona los
utensilios, s6lo menciona artefactos de alfareria, no menciona
objetos de cesterfa. Son los utensilios de alfarerfa que la suegra
elabora para su nuera; aqui alude a las relaciones de alianza desde
el punto de vista de la mujer, es decir, a las relaciones de la nuera
con sus suegros (ver comentario al texto 4).

En la quinta estrofa se nombra esta tierra como “barro fresco”
(irueni). Jirne es una expresion que no se utiliza en lenguaje coti-
diano, sélo aparece en oraciones — quiere decir “seres acuaticos”.”
Segin Kinerat jirneni significa “tierra remojada por el agua”, de
ahf mi traduccion. Esta linea parece referirse a un estado “primi-
genio” de la tierra, cuando era habitada por los seres acuaticos; esa
condicion es confirmada por las lineas que siguen que aluden a
una “gran tranquilidad”, un “adormecimiento” (ver lineas 99-
100). De esa tierra refrescada por el agua, se levanta un “aliento
fresco”, “aliento de rocio”, “aliento verdadero del nacimiento de
la gente” (ver lineas 110-120). Lo que traducimos como “fresco”
es jirue; y lo que traducimos como “de rocio” es riérue. Esta Gltima
es también una palabra ritual; segin Kinerai, réiéme quiere decir:
“rocio, como cuando de noche, como 2 la una de la mafiana, la
mata de yuca dulce, la mata de tabaco, la mata de coca se enfrfan y

. ; 79
las hojas exudan, frias y frescas”.

En el tercer verso de esta quinta estrofa, el poder evocatorio
del nacimiento del mundo y de la gente “amanece del todo”
(lineas 125-126) como buena Palabra.

8En Preuss se encuentra “Hirme Buneisai [Jirue Buinaizaé], gente de Hirne, una
clase de pescados” (Religion und Mythologie, vol. 2, p. T11). Buinaizai es la denomi-
nacién general de los “pescados” o seres acuaticos (los buinaizai son los
“huérfanos” del Buinaima — el bufeo o delfin de agua dulce). Ia terminacion -re
en jirwe es un sufijo arcaico que quiere decir “ser viviente”; la rafz nominal ji-
esta asociada con lo liquido: es la misma raiz que se encuentra, aparentemente,
en el verbo jirode “beber”.

7Ademas, el verbo rééronaide quiere decir “cubrirse de rocio”.
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La sexta estrofa continta evocando el poder de enfriamiento.
Esta “curaciéon” de la inquietud de la gente tiene como fin curar al
Padre y la Madre, pues es de alli de donde vienen las criaturas y las
plantas de la chagra, es de alli de donde viene la fuerza. Aqui se
nombra el poder de la Palabra de curacion y aparecen con clari-
dad “la cara del Padre” y “la cara de la Madre” (lineas 138-143).
En el tercer verso decididamente nombra “este mundo” y su
“rafz” (el oriente), de donde viene el aliento de las plantas cultiva-
das. Y nombra al Padre y a la Madre, concluyendo con el nombre
de “la Madre de la gente”.

Ya nombrando al Padre y a la Madre, el momento decisivo
tiene lugar en la séptima estrofa donde “esta 'casa' se cura.
“Casa” se refiere al cuerpo, la maloca, o al firmamento — o a los
tres simultaneamente. Aqui es la metafora del cuerpo de la Madre
de la gente, cuya expresion fisica es la maloca (la comunidad). Asi,
en la linea 174 esta curando la matriz de esa Madre y de esa
misma manera esta curando la “casa”; con el poder de la yerba
dulce dirbmao (ver texto 6B).

La octava estrofa, por ultimo, asegura la curaciéon de ese
cuerpo: “mas tarde la gente nacerd” e invoca la manifestacién
visible de ese aliento. Ahi termina.
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7. Palabra de la madre cosechadora

Bibe 7 - Eifio ofiya Uai yoiye

Dinomo
eifio mei offraifio,  jmm jmm
Danomo atide, jmm jit
ofitate,  jmm jit
traide, jmm jit
igaimo. 7z jmm jmm
Eifio monifo igat,  jmm jit
ofiragat,  jmm jii
diga raa  jmm
tuburina ofide,  jmm jit
jakaizairaina ofide, jmm jit
dunagoina ofide,  jmm jit jit
jifikodona ofide,
jizaidona ofide,  jmm
jirikodona ofide,  jmm jit
ofitaraingo,  jmm jit
Diga raa, jmm jit
uragoina ofide,  jmm jii
chikipirana ofide,  jmm
tubujina ofide, s jit
jtdokuifioirina ofide,  jm jit jit
uajina ofide. jmm jit

Ofiraino  jmm
kirigat  jmm jit
diga  jmm jti
riga ri  jmm jit
riyena,  jmm jit

Diga jaka jajina ofide,  jmm jit

]

10

15

20

25

30

216



7.Palabra de la madre cosechadora

farékajina ofide,  jmm jii jit
roziyina ofide,  jmm
diga rozidoro  jmm jii
riyena,  jmm jit 35
danomo  jmm
ofitate,  jmm
gaite. 77 jmm jmm jmm
Jifirungona jifitikoimo ofide,  jmm
ie kirigai 40
moImo,  jmm jit jit
diga raa, jmm jmm
eifio igat,  jmm
ofiragat,  jmm
offyaiflo  jmm jit jit 45
ie mameka. jmm jit
Mizédona ofide,  jmm jit jit
mizérungona ite,  jmm jit
nana  jmm
danomo  jmm 50
gaite.  jmm

le yezika  jmm
eiflo rijiya  jmm jit
riyaingo,  jmm jit
mazakarina rijite,  jmm jit 55
komuide,  jmm jit
jiffjina komuide, i jit
danomo ie gaiga. jmm jit

Aki ifue  jmm jit
ofitaraingo  jmm 60
jenoraingo  jmm jit
komuitaraingo. jzzz jmm

le izoi  jmm
tui  jmm
bai batino  jmm jit 65
urue komuiyena, s jit
urue zairiyena,  jmm jit
urue eréikana, jmm ji
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rikano  jmm
uite,  jmm jit

nana jmm i

baina jitai dainano, s jii

iedo  jmm

eiflo mameki g jii

riraingo i ji

ofitaraingo. jmm jmm jmm
Akie izoi  jmm jmm

nana jmm

Dinomo
eifilo
ja
jakaizairaina  jmm
ja komuitate,  jmm
ja dunajina
komuitate, jmm jit
jaebite  jmm
komuide,  jmm
dano ofitaraingo,  jmm jit
aidoriraingo, i jit
bonoériraingo,  jmm jit
uziriraingo,  jmm jmm
mei eifio mameka,  jmm
iedo
jaka ua
jtaikina
komuikana
jaaide.  jmm jit
Jufairiraingo,  jmm jit
atiraingo, jz7z jmm jmm
magajt ofide.  jmm jit
Danomo  jit jmm
urue eréikana o jit jit
jenode,  jmm jit
riragat  jmm
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7.Palabra de la madre cosechadora

komuiya jiyakt, jzzz jmm jmm

ebire  jmm

nomédona ofide,  jmm jit

diga raa  jmm jit

eifio kirigatmo  jmm jit
ofide,  jmm jit

reflona  jmm jii

ofide. jmm jit

Nana

o iya dieze  jmm jit
danomo

gaite,  jmm jti
riyena,  jmm jit
riraingo  jmm
jiefio.

Akie izoi  jmm

ite  jmm

tai

téeide,  jmm

ie jira jenoka, sz jmm jmm
nana  jmm

daaje fuedo. jmm jit

Iékoni eifio ja

jajiyode. jmm jit

leizot  jmm

fui

uaina jmm

ja ua fakayena, jmm jit
komuiyena,  jmm
jiyoiyena,  jmm
mananaiyena. jmm jit

aart jmm
J J

vafuena, jmm
ja eifio
kirigat  jmm
ifena  jmm

110
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[11]
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7. Palabra de la madre cosechadora
jaua
kuinaka,  jmm jit jit
abiyena, jmm jmm jmm
Nanoide 145
arue  jmm
jizakura  jmm
abiyena  jmm
jiyaki  jmm
komuide.  jmm jit 150
Akie izoi  jmm jit
tuite  jmm
ars  jmm
uabena. jmm
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7.Palabra de la madre cosechadora

Texto 7 - Palabra de la Madre Cosechadora

[

En este punto
la Madte es Madre Cosechadora,
su nombre es La Cosechadora.

Ella acumula,
amontona, 5
recoge —
en su canasto.

El canasto de la Madre de abundancia
es canasto cosechador —
muchas cosas cosecha: 10
cosecha daledale,
cosecha fiame,
cosecha mafafa,
cosecha semilla de caimo,
cosecha semilla de guamo
cosecha semilla de uva —
La Amontonadora,

La Recogedora.

Muchas cosas cosecha:
cosecha mafafa blanca, 20
cosecha maranta,
cosecha daledale,
cosecha batata,”
cosecha yuca brava.

15

b

El canasto 25
de La Cosechadora
tiene muchas
semillas

89%dokuirioiri “mata de murci€lago”; segun Kinerai ésta es una batata, aunque
su nombre comun es refio.
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7. Palabra de la madre cosechadora

para sembrar,
para hacer crecer.
Mucha yuca brava cosecha,
cosecha yuca dulce,
cosecha pifa,
mucha semilla de pifia
para sembrar —
en un lugar
ella amontona,
ella esta plantando.

Ella cosecha semilla de aji en un canastico,

en el fondo

de su canasto
hay muchas cosas —
el canasto de la Madre
es canasto cosechador —
Madre de las cosechas
se le llama.

Ella cosecha semilla de maraca,
hasta las semillas mas pequefias,
todo

otra vez
esta plantando.

En el momento
que la mama va a sembrar
se la llama Madre de las siembras —
va a sembrar mani,
nace,
nace el aji —
otra vez esta plantando.
Se la llama
La Amontonadora,
La Buscadora,
La Procreadora.
De esta manera
para que después
mas adelante
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los nifilos nazcan,
los nifios crezcan —
pensando en los nifios
va

sembrando —
todo
después se puede necesitar —
por eso
la mama se llama
La Sembradora,
La Amontonadora.

todo
tiene nombre.

En ese punto

la Madre
ya
hace crecer
el fiame,
ya hace crecer
la mafafa,
bien bonito
crecen —
ILa Gran Amontonadora,
La Desenterradora de Tubérculos,
La Encendedora del Fuego,
La Que Calienta,
asi se llama la Madre,
por eso
las cosas
van
creciendo
derecho.

La Gran Arrancadora de Yuca,

La Traedora de Cosas,
ella cosecha masa de yuca.

Otra vez,
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7. Palabra de la madre cosechadora

pensando en los nifios,
rebusca —
ésta es la raiz del origen 105
del canasto de las semillas —
ella cosecha
abundante aguacate —
muchas cosas
se cosechan 110
en el canasto de la Madre —
ella cosecha
batata.
Todo
lo que es para vivir 115
otra vez
lo reune,
para sembrar —
ILa Sembradora,
La Trabajadora. 120
[11]
Una Palabra
tal
como ésta
se ha olvidado,
por eso la estamos buscando, 125
todo
desde el mismo principio.
Y asi la Madre
ya se sana.
, 130
para después
probar con
esta palabra,
para criar,
para sanar, 135
para enfriar.

Asi

Y ya
— como cosa verdadera —
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para cargar
el canasto

de la Madre,
—en verdad —
amarrado

con carguero.

El primer

Asi

nino
nace,

ésa es la raiz
de cargar
una criatura.

viene
a terminar

la propia Hoja.

7.Palabra de la madre cosechadora

140
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7. Palabra de la madre cosechadora

Comentario al texto 7

“Palabra de la Madre Cosechadora”

En el texto anterior, el poder de la Palabra de enfriamiento
cura la matriz de la Madre. En el presente texto comienzan los
trabajos de la Madre, la Cosechadora, la Amontonadora. Ella llena
su canasto, y al mismo tiempo se esta llenando de nueva vida.

A lo largo de todo el texto la Madre esta cosechando, esta
sembrando, estd llenando su canasto. Se nombran todas las
plantas y la Madre recibe bellos nombres:

ofiraitio Cosechadora

ez1io m10nifo Madre de la Abundancia
ofitaraingo Amontonadora

#rdéraingo Recogedora

ofiyairio Madre de las Cosechas
riyaingo Madre de las Siembras
Jendraingo Buscadora

komiiitaraingo Procreadora

riraingo Sembradora

aiddriraingo Desenterradora de Tubérculos
bondriraingo Encendedora del Fuego
uziriraingo La que calienta

Jilfaériraingo Gran Arrancadora de Yuca
atiraingo Traedora de Cosas

Jierno Trabajadora

La mujer, dice Kinerat, es rezké naingo “duefia de la candela”. Por
eso aqui recibe los titulos de “Encendedora del Fuego” y “La Que
Calienta”. Aqui se alude a la practica de las mujeres indigenas de
hacer hogueras en la chagra para que las plantas se mantengan
calientes y vayan creciendo bien. Antiguamente las mujeres
llevaban brasas del fogon a la chagra; hoy en dia las mujeres llevan
tésforos o un encendedor para hacer candela. A una mujer de
hogar se la llama zraz fiie ingo “mujer al pie del fogén”. La mujer
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debe estar siempre haciendo candela, con eso las criaturas progre-
san. Cuando un hombre hace tabaco nuevo, él lo empaca en
recipientes y lo coloca encima del fogdn de su mujer, con ese
calor al tabaco no se le forman hongos. Lo mismo si saca sal de
monte, ¢l la coloca cerca del fogén, para que no se humedezca.
Cuando va a hacer coca, él toma brasas del fogdn de su mujer
para encender la lefia para tostar la coca.

Hemos sefalado dos partes en el texto. La parte (I), con cuatro
estrofas de cuatro versos cada una, es la parte principal donde se
recitan los trabajos de la Madre. Son versos que se extienden
sobre varias lineas, recitando nombres de las plantas, atributos de
la Madre y sus actividades de trabajo — reiterandolos una y otra
vez. Cada estrofa, sin embargo, tiene un caracter peculiar. En la
primera la Madre esta recogiendo, esta amontonando, se la llama
La Cosechadora. Varias de las plantas se nombran con el sufijo
especifico de “semilla”; otras con el nombre genérico de la
especie.81 En esta primera estrofa lo que ella cosecha son las
semillas, estacas, esquejes, plantulas de todo lo de sembrar y de
comet.

Asi, en la segunda estrofa el canasto de La Cosechadora (lineas
27-29):

tiene muchas
semillas

para sembrar,
para hacer crecer.

Ella esta amontonando, esta plantando. Se nombra la semilla de
pifia, la semilla de aji, la semilla de maraca, y (lineas 49-51):
todo
otra vez
esta plantando.

81En el apéndice 1 pueden encontrarse los nombres uitoto de las especies
cultivadas con sus diferentes terminaciones (sufijos) para “planta”, “tallo”,

<

“hoja”, “semilla”, “fruto”, etcétera.
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7. Palabra de la madre cosechadora

En el tercer parrafo ella esta sembrando. Se la nombra como
Madre de las Siembras. Lineas 55-57:

va a sembrar mani,
nace,
nace el aji —

Ella es La Procreadora. La siembra es a la vez la metafora de su
fertilidad (lineas 68-70):

pensando en los nifios
va
sembrando —

En la cuarta estrofa todo esta creciendo (lineas 81-88):

la Madre

ya

hace crecer
el flame,

ya hace crecer

la mafafa,
bien bonito

crecen —

Ella es entonces la Encendedora del Fuego, La Que Calienta. Con
ese calor (lineas 95-98):

las cosas
van
creciendo
derecho.

Ya entonces hay cosecha, hay tubérculos para arrancar. Ella es la
Gran Arrancadora de Yuca, la Traedora de Cosas. Ella estd de
nuevo cosechando, otra vez esta reuniendo semilla para sembrar.

Ella es la Trabajadora.
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Estas cuatro estrofas — a través de recitaciones, nombtes e
imagenes de trabajo — describen el ciclo anual de trabajo horticola.
Su intencién no es, sin embargo, descriptiva. Este texto es, como
el 5y el 6, un conjuro, una oraciéon. En las reiteraciones, los
listados y los nombres esta su poder.

La parte (II) consiste de dos estrofas de tres versos cada una. La
primera estrofa suspende el ritmo encantatorio con que venia la

parte (I) y reflexiona sobre la misma palabra de la Madre Cose-
chadora (lineas 121-125):

Una Palabra
tal
como ésta
se ha olvidado,
por eso la estamos buscando.

Esta palabra con que la Madre se sana (linea 129) queda para
“probar” (es decir, curar) — lineas 134-1306:

para criar,
para sanar,
para enfriar.

La dltima estrofa establece claramente la analogfa entre el
canasto de la Madre y su vientre que — asi como el canasto se
amarra con carguero para hacerlo util — tiene la capacidad para
cargar con la nueva vida (lineas 148-150):

ésa es la raiz
de cargar
una criatura.
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8. Palabra del padre cosechador

Bibe 8 - Moo 6firaima ofiya Gai

Ua moo
dibénena itino. jmm jm jnim
Moo met Ofiraima
mameka, jmm
Ofiratma.  jmm jmm jmm jmm jmm g
Di6jina  jmm
ofide,  jmm jii jmm
jiibina  jmm
ofide,  jmm it jmm jmm
jiibibe  jmm
ofide,  jmm
dabérie,  jmm jit
aiyo ofide.  jmm jmm jmmz jmm
Moo jenode,  jmm jit
danomo  jmm
atide, jmm jmm
jiibi-
-dozina
ditofede, jmm jmm
itofiatna  jmm jit
riga.
Moo danomo  jmm jmm
zeriyaima,  jmm jit
diona  jmm
zetriya  jmim
wai  jmm
yote,  jmm jmm
yaiyairatma, 7z jmm jmm
jataraima,  jmm
faiaraima. jmm jmm

Akie  jmm

]
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8.Palabra del padre cosechador

izoi  jmm jmm
danomo  jmm
gaite,  jmm Jii
juzikuruna, 35
jiibikuruna  jmm jit
gaite.  jmm jit
Dinomo  jmm
moo
mamek:  jmm 40
gairaima,  jmm
ofiraima,  jmm jmm
ie finoraima. jmm jmm jmm jmm jzm jmm
Moo eréikana,  jmm jit
dano  jmm 45
taifo finode, jmm jit
danomo danomo gaite,  jmm jii
danomo gaita, jmm
jobaide,  jmm jit
dinoti  jmm 50
moo mameki
ofiraima.  jmm jit
Dinomo
moo mameki
dairaima, jmm jit 55
dairaima  jmm jit
ba ie mameks, jmm jit
ja baite. jmm jii
Moo
danomo  jmm 60
jobdiraima,  jmm jii
danomo gaite, jmm jit
jobairatma  jmm
mananaita,  jmm
naimérede. jmm 65

Daibira  jimm
finode,  jmm
moo  jit
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ui daite,  jmm jit
ui kidiyena, jmm jit
danomo atide, jmm
jenode,  jmm jii
dano baiyena, jmm jit
mona nikai, o jit
nato nikat  jmm jit
moo finode. jmm jit
Daamie
ofiraima  jmm
jénua
yezika moo
baite. jmm jii
Digaijt  jmm

komuide,
diga uiji

tinode, jmm jit
diga nairai

komuiyena  jmm jit jii

jiyakt  jmm

jenode,

jtfaide. jmm jmm

Ja diona jutaja yezika  jmm jit
eroide,  jmm
kaadote,  jmm
fimairite,  jmm
moo Ofiraima  jmm
timairite.  jmm

Ie yezika
moo
jaka ninomo
biko jiyakimo
ui zauide,  jmm
jefo kakaide,  jmm jit
daakido jenode. jmm jii

Moo komekt  jmm
uakt, i
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yonéraki,  jmm

jafiraiks,  jmm

zegOraiki,  jmm ji
zuitaraiki.  jzm jmm jmm

Finode  jmm
nabéfuena,
riarokt komuiya  jmm
jiyakt  jmm
erokaide.  jmm
leizot  jmm
fui
uruki komuite,  jmm
jizakuru komuite,  jmm
iki komuite  jmm
dainano. jmm
Danomo  jmm
moo
tinode  jmm
ofiratma  jmm
duriya
ual. jmm jmm

Akie izoi  jmm jmm
neemei kai komuifieite,  jmm jit
neemei kai
raana itino  jmm
téeide,  jmm
koko daiiri,  jmm
téeifiede. jmm jii
Eino ofiraifio danomo gaite,  jmm
moo 6firaima danomo gaite,  jmm jit
uruki komuiya jiyak: s
tainede. jmm jit
Neemei
afeno  jmm
fiébite,  jmm
kat dadiri, jmm
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tiébifiede. jmm jit

Iedo
moo
nana
mamékina
onode,  jmm
eifio
ofiraifio  jmm
onode, jmm jit
tinuana,  jmm it
komuitajana jmm
onode. jmm jit
le izoi  jmm
ari
jizakuru kat komuitate  jmm
uaina
ja
fiébite,  jmm
fite
ari  jmm
monaide.
Aki dinoti
tuite  jmm
ibena. jmm

145

150

155

160

165

236



8.Palabra del padre cosechador

Texto 8 - Palabra del Padre Cosechador

[1]
Esta es
la parte del papa.
Al papa se le llama
Cosechador,
El Cosechador. 5

Semilla de tabaco
él cosecha,
mata de coca
él cosecha,
hoja de coca 10
él cosecha,
de hoja en hoja
él cosecha bastante.
El papa busca,
él 15
acumula,
él corta
tallos
de coca,
esas estacas 20
siembra.
El papa
— El Que Hace Brotar —
avisa
la Palabra 25
de hacer brotar
el tabaco —
El Que Abre,
El Que Riega,
El Que Cierne.*” 30

8as tres actividades de abrir, cerner y regar se refieren a la preparacion y
siembra de la semilla de tabaco (ver comentario al texto 8).
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De esta
manera
otra vez
va plantando;
maticas de yuca,
maticas de coca
va plantando.
En ese punto
el papa
se llama
El Sembrador,
El Cosechador,
El Hacedor.
El papa, con cuidado
otra vez
trabaja la sal de monte,
él estd amontonando,
amontona
y quema —
de ahi
el papa se llama

El Cosechador.

En ese punto
el papa se llama
El Que Filtra,
El Que Filtra
ése es su nombre —
ya termina.
El papa
otra vez
El Que Quema,
otra vez amontona
— El Que Quema —
ya frio,
esta dulce.

El prepara

35

40

45

50

55

60

65
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curacién para el ojo,”
el papa
cura su 0jo
para que el ojo vea — 70
¢l recoge,
él busca,
él descubre,
él suefia de dia,
él suefia de noche, 75
el papa suefia.
Ese hombre,
El Cosechador,
cuando
busca 80
descubre.
Muchas semillas
nacen,
los ojos
los prepara bien, 85
la raiz
para que nazca
mucha gente
él busca —
¢l se embriaga. 90

Cuando él bota la semilla de tabaco
él mira,
él vela,
él hace dieta,
el papa Cosechador 95
esta haciendo dieta.
En ese momento
el papa

de qué manera

83Aqui hace referencia a la planta jifikona de cuyas hojas se extrae un zumo
que sirve para “curar el 0jo”, es decir para ver lo que estd oculto (ver el texto 8A
y el comentario al texto 8).
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en el asiento del mundo
se alivia su ojo,
escucha su ofdo,
busca con su corazon.
Corazoén del Padre,
Corazén Verdadero,
Corazon de los Antiguos,
Corazon del Principio del Mundo,
Corazén de la Curacion,
Corazoén Libre.

El trabaja
de lleno,
¢l dirige su mirada
hacia la raiz del origen
de todas las plantas cultivadas.
Asi
después
la gente aumentara,
las criaturas aumentarin,
ese corazon aumentara,
por decir asi.
Otra vez
el papa
prepara
la palabra
de la conversacién
del Cosechador.

De esta manera
¢como podemos decir
que No vamos a aumentar?
¢como asi
que las cosas nuestras
se olvidaron?
no se han olvidado.
LLa mama Cosechadora otra vez esta plantando,
el papa Cosechador otra vez esta plantando,

100

105

110

115

120

125

[11]

130

135
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la raiz del origen de la gente
estd comenzando.
«Coémo
vamos a decir
que eso 140
se quedd botado?
eso no se ha quedado botado.

Por eso
el papa
conoce 145
todos
los nombres,
la mama,
La Cosechadora,
conoce, 150
ella sabe
trabajar,
hacer crecer las cosas
Asi
ya 155
quedo
la palabra
para
hacer crecer nuestra criatura,
ya 160
se amanecio
bien.
Hasta aqui
termina
esta Hoja. 165
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Bibe 8A - Jifikona ui daiya iémona komuide

ziera ikak#

Jae fuefie
kue ua
jitokomena
zairiya
fakaize.

Mei rafuena ondinedikue,  jé#
fia ua imakt yuaina  j#
fia kakadikue.

Iemo
mei ua fia ua onoiga rafueita,
raire kue onori.  ji#

Ie jira mei
jitokome ui daite. j#

Ie jira aféie manue mameki mei
jiftkona,  jé#
iena ja kue ui daitikue. j#
Daiyanona
ja fimaidikue,
ua five fimaika, j#
ua daa fivui ua fiide. ji#
Mei tainomo kome ua izi kakade
ie jira fimaika. j#
Ie jira
ziaikt rifiega,
jifikoy# yifega,
jirikue yifiega,
roziyt yifiega,
atnirite rifega,
matiride rifiega,
ringo uieko mei erdifiede,
mei ui rairuide. j#

10

15

20

25

30
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Ie baimo
ja ua
ui fakatate,  j#
dama kome urue 35

irataiya yezika, j#jmm
kome at irataiya yezika, i
kome miringo irataiya yezika, j#
kome aama irataiya yezika. jé#
Afe abt raiide,  jé# 40
trafuena itinona kidiyena, j#jmm
jenuizaina itino kidiyena,
ikirafuena itino kidiyena,
ie jira raiide. j# jmm

Ie jira ja 45
kue ui daiya yezika
daa endkaizat ie, i
akt kue nekore,  jé#
dukiide, jé#
imani ja abimona bite,  j# 50
ie mameki Aniva. jé#

Ie jira kue, jifai, kue jiai kue ui
dai, daide. j#jmm

Ie jira
kue daidikue, mei ficko bie 55
jtaie manue jetafiedimiemona figora, s
ie mei jiaie manue jetadimiemo fiénide, j#
daidikue.

Ie jira
jetanedikue! daide, 60
ua minikana jetafiedikue, daide.

Ie jira
aal, daidikue,
att mei koko daiyt.

Ie jira afémie ui ja 65
kue daitaka. j#jmm
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Ie jira

daa fivui o fimairi, daidikue. jé#
Ie jira jii daide.
Ie daiyanona

ja bene Noftkomo jaaide. j#

Nofikomona meine jaaide,  jé#
kat iyanomo dukiide,
afémie ui
jaua
ua tekaikaide,  /#jmm
ua duere zefuide. jmm

Ie jira
nieze itio? datdikue.

Ja kue ui fiakade, daide.

Uafue, daidikue.

Ie kai
éikome ite fadt, jé#
ja ua nieze datifiede. j#
Ie jira kue daidikue, moo,
fickore ui izirede. jé#
Ie jira mooma kuena daide,
jadie kat jiibie béeideita
kai eroiri, daide,
jiibiena béeinede.
Ie jira kue daidikue,
aal, daidikue.

Ie jiibie finddikat ja ua,
fuitikai. jé#
Iemo kakareidikue
ua zuaire éede.  j#
Ie jira afémie vaidotikue, sz
ficko, bi, datdikue. j#jmm
Ie jira bite.

Nieze itior, datdikue. j#

70

75

80

85

90

95

100
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Ja kue ui

ua ja fiakade, daide.
Minika jetadio?

kue jetaniedikue . . . jetadiol

kue dinena daidikue. 105
Ie fieta meine

janokaidikue, i

ja meine kue oga  j#

jiffkona iyino. j## jit

Ie fieta 110
mai o iniai, daidikue,
ina fui
minfkana kue kidia  jé#
fui o yoitikue, datdikue. jé#

Ie jira atémie intaide, 115
ua tit Néfikaide, jé#
mananaite ua inide. j# jit

Ie meino kue ua kakareidikue,  j#
ua kakareidikue.

Ua daii kue abi mananaiyamona 120
ja kue komeki ua infbikaide. j#

Inibikaidikue,
ua ja bite  jé#
ua biko erodo ua féekano ua bite ua kue nikidote,
ua kue zaitakaide. 125
Erdkaidikue bel
ua kue
ua onoido ua jandoitikue,  jé#
kue jandoia ua
ja ie dai daii daii, 130
baie izoi jaaide daii,
ua baiide monaizaide. j# jmm
Ie jira
aa, daidikue,
tko ite! datdikue; j#jmm 135
ie kue ja kaziya. j#
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Kazidikue,i ko
nikairitikue,  j#
daidikue,
ua nieze ua daiitade?  ji#

Komeki ua uibidikue,  j#
iemo ja ua monaidikat.
Ja ua monaidikat
ja kue fakuaibidikue  jé#
joraimo. j#
Dino fako-fakodikue, ji
ua fakodikue,
ua jaikiri ia. i
Ninena afe nuik# ja ua mei monari

ja afe nuiki ua féekano bite, ua bite, erdidikue;

afe nuikido erdidikue, ua erdidikue,
ua daii ana bite ua

kaifona ua

ua jorai dafenemo

ua ba chamu ie zaitafirena izoi ua
zaitade!  jé#

Ie jira jaaidikuemo
ua kaifo féekano kue jaaiye daina abina
ja fia dino iaiko bute ie
jatnoibi. i
Fia oni ja bite kue dine,
iikano bite,
uaii kano bite, bite, bita,
ja kue ja ua fakuadado
raiflode kaifo canoa ero kue bitaka. ji
Ie jira meine bitikue jofomo,
kue atika afe jofomo. i

Ie jira
afémie uvaidotikue,  jé#
be o uimo dati komuide,  j# ji
afémiena datdikue.

140

145

150

155

160

165

170

246



8.Palabra del padre cosechador

O iko bie nuikt manuena o jetadio, s
afémiena datdikue. j#
Ie jira, jit, daide,
imani abi namaki, daide, jé# 175
jitokomini
chamu dukiiyena
nuik# ui daitimaki, daide,
ie jira kue aféie kigido
kue jtat daaitikue, datdikue, 180
ie jira kue ui afémaki daite. jz#
Aal, daidikue,
nibal mei o jaanoga?,  ji
ie jira ja nia o ui fiide,  jé#
daidikue. 185
Ja mei benémona o mei ua
fia ja ite o raana o féitio, ji#
aki daii afémiena daidikue. j#
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Texto 8A - Curacion del ojo y problemas que de

alli pueden resultar

Esto fue

tiempo antes

cuando yo

todavia era

un muchacho.
Pero yo no tenfa conocimientos,

yo solamente escuchaba

lo que los ancianos contaban.
Porque

el conocimiento no se aprende asi no mas

para que yo fuera a saber rapido.
Entonces pues

siendo muchacho me curé el ojo.

Entonces, con ese remedio que se llama
Jifikona,*
con eso me cuté el ojo.85
Después de curarme el ojo
hice dieta,
bien adietado
durante un mes me contuve.
Pues en vano siente uno dolor,”

10

15

20

84jifikona es un arbusto cultivado, probablemente la rubidcea Psychotria

brachybotrys (ver nota 1 al comentario del texto 8).

85Para curar el ojo las hojas de jifikona se envuelven en una hoja de platanillo
con algo de agua, este envoltorio se pone cerca del fuego para cocinatlo un
poco, y luego se administran dos gotas en cada ojo. Por eso Kinerai utiliza el
vetbo daite (que traducimos como “curar”) el cual significa literalmente

“asperjar, rociar”.

8Dice Kinerat que al administrar las gotas se siente un fuerte dolor en los
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uno tiene que hacer dieta.
Entonces,
no hay que comer mojojoy,
no hay que chupar caimo, 25
no hay que chupar uva,
no hay que chupar pifia,
no hay que comer animal que muerde,
no hay que comer animal que es bravo,
no hay que mirar cara de mujer, 30
pues hay que cuidar el ojo.

Ya después
—en verdad —
uno ensaya el ojo,
pero sélo cuando el nifio 35
de uno esté enfermo,
cuando la esposa de uno esté enferma,
cuando la hermana de uno esté enferma,
cuando el hermano de uno esté enfermo.
Entonces uno se sienta, 40
para ver la enfermedad que hay,
para ver la mugre que hay,
para ver la rabia que hay,
por eso se sienta.

Entonces 45
cuando ya me habia curado el ojo
uno de la tribu endkaizai,”’
a quien llamo yerno,
llego a la casa,
él venia desde el rio gramde,88 50
su nombre es Anibal.

0jos. Si no se hace la dieta, ese dolor se siente en vano porque la droga no va a
tener el efecto esperado y podtia causar serios problemas en el ojo — como es el
caso de esta historia.

87Clan uitoto Murui — de “tierra amarilla” (enoka) — que habita principalmen-
te en el rio Putumayo.

88E] rio Putumayo.
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Entonces, “cireme también mi ojo,
suegro”, ¢l me djjo.
Entonces
yo le dije, “pues yerno, esto 55
“es bueno para quien no ha tocado otro remedio,”
“pero es malo para quien haya tocado otro remedio”,
yo le djje.
Entonces,
“iyo no he tocado nadal” ¢l djjo, 60
“qué cosa puedo haber yo tocado”, ¢l djjo.

Entonces,
“jah!” yo dije,
“traiga a ver yo lo curo”.

Entonces ya 65
le curé su ojo.

Entonces,
“tiene que hacer dieta de un mes”, yo le djje.

Entonces, “si” él dijo.

Ya habiéndolo curado 70
¢l se fue para La Chorrera.

Cuando él volvi6 de La Chortrera
llegb a nuestra casa;
sus 0jos
—en verdad — 75
se habian volteado,
él sufria mucho.
Entonces,
“¢qué le pasar” yo le dije.
“Ya se me fregaron los ojos” él dijo. 80
“¢Verdad?” yo dije.

Y como
nuestro anciano estaba,

89“Tocar un remedio” quiere decir utilizar una planta psicoactiva o alguna
sustancia animal con poder.
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entonces como no contarle?
Entonces yo le dije, “papa, 85
“a mi yerno le duelen los ojos”.
Entonces mi papa me dijo,
“gy es que acaso ese seflor tuesta nuestra coca
“para nosotros preocuparnos por ¢1?” dijo,
“ése no tuesta coca”. 90
Entonces dije,
“jah!” yo dije.

Nosotros preparamos nuestra coca
y ya habiamos terminado.

En esas yo estaba poniendo cuidado: 95
¢l se estaba lamentando.

Entonces yo lo llamé,
“yerno, venga” le djje.

Entonces €l vino.

“¢Como estar” le dije. 100
“Ya mis ojos

“quedaron fregados” él dijo.
“¢Qué fue lo que usted toc6?”

“Yo no he tocado . . . ““ “{Usted si toco!”,

yo entonces le dije. 105
Después de eso

ya me entraron dudas

y le volvi a sacar

la jifikona que le habifa puesto.”

Después de eso, 110
“vaya a dormir” le dije,
“si ahorita
“veo alguna cosa
“después le cuento”, le djje.

Entonces él se fue a dormir, 115
ya no se escuchaban lamentos,

9Es decir, chupandole los ojos con oracion.
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¢l dormia tranquilo.
Yo me quedé poniendo cuidado,
estaba poniendo cuidado.
Y asi, cuando mi cuerpo se enfri6
ya mi corazon se fue adormeciendo.

Yo me adormeci
y en esas vino —

120

por encima de la casa vino volando, venia persiguiéndome

para agarrarme.
Yo voltié a mirar, “jéste es!”

yyo

con la mano lo espanté;

al espantarlo

ya ése — asi, asi, asi,

ya ése se fue yendo asf —

se fue por alla a amanecerse.
Entonces,

“ahh” yo dije

“entonces jhay algo!” yo dije —

ya entonces me desperté.
Me desperté, “asi que

soné”

yo dije,

“y eso ¢qué querra decir?”

Yo estaba haciendo memoria,
cuando en esas amanecio.
Cuando amaneci6
me fui a pescar
al lago.
Ahf estuve pescando y pescando —
estuve pescando
hasta el medio dia.
No sé de donde aparecié un gavilan —
ese gavilan vino volando — vino, vino — yo lo miré;
yo estaba mirando y mirando ese gavilan,
cuando se vino asi en picada

125

130

135

140

145

150
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desde lo alto

hacia la mitad del lago,

igual que ellos hacen para coger pescado, 155
y jagarro unol

Entonces yo ya me iba a ir,

y ése que vino volando cuando yo estaba para irme

ahi se rompi6 el ala

al dar contra el agua. 160
Vino no mas hasta donde yo estaba,

vino nadando —

ése vino nadando — vino, vino — llegd;

y yo con la vara de pescar

lo levanté y lo eché dentro de la canoa. 165
Entonces otra vez regresé a la casa

y me traje a ése conmigo.

Entonces
llamé a mi yerno,
“aqui esta el que le fregd sus ojos” 170
yo le dije a él.
“Entonces usted toco remedio de este gavilan”
yo le dije a él.
Entonces, “si” ¢l dijo,
“la gente del rfo grande” €l dijo, 175
“los muchachos,
“para picar pescado
“se curan el ojo con remedio de gavilan” ¢l djjo,
“entonces yo, viviendo en ese medio,
“yo les dije que me curaran a mi también, 180
“entonces ellos me curaron el 0jo”.
“t1AhP” yo dije,
“¢por qué me dijo mentiras?
“por eso por poquito se le revientan los 0jos”,
yo dije. 185
“Ya entonces de ahora en adelante
“ese poder no le va a quedar sirviendo”,
de esta manera yo le dije a éL.
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Comentario a textos 8y 8A

“Palabra del Padre Cosechador”
“Curaciéon del ojo y problemas que de alli pueden
resultar”

El trabajo de la Madre Cosechadora es de yuca, tubérculos y
frutales. El trabajo del Padre Cosechador, en cambio, comienza
con el tabaco y la coca.

La coca se siembra por estacas, el tabaco se siembra por
semillas. Las semillas de tabaco vienen en pequefias capsulas las
cuales hay que abrir; luego se cierne para separar las cascaras y
finalmente estas pequefias semillas (de aproximadamente medio
milimetro cada una) se riegan en la chagra en una parte que haya
quedado bien quemada. Por eso al papa se le dan los titulos de El
Que Abre (las capsulas), El Que Cierne (la semilla de tabaco), El
Que Riega (las semillitas en la chagra) (ver lineas 28-30).

En la segunda estrofa el papa esta sembrando. Allf se lo llama
El Sembrador, El Cosechador, El Hacedotr. Los tres ultimos
versos de la segunda estrofa (lineas 44-65) se refieren al trabajo de
la sal de monte. En el primero (lineas 44-52) el papa esta amonto-
nando y quemando la sal.”" I siguiente verso (lineas 53-58) alude
al filtrado de las cenizas con agua — el papa se nombra como El
Que Filtra. En el tercer verso (lineas 59-65) el papa se nombra
como El Que Quema; aqui se refiere a la decoccién del liquido
resultante del filtrado. Una vez cocinado, €l deja enfriar y “ya frio,
esta dulce” (lineas 64-65). Comparese esta descripcion con la del
texto 6A, lineas 12-27 y 58-61.

La sal de monte se emplea mezclada con el ambil de tabaco.
Esta es una de las armas del cazador de tabaco. Con la sal vegetal
se consigue “cacerfa”, dice Kinerat. Por eso, en la siguiente
estrofa, el papa cura su ojo. Curar el ojo significa adquirir el poder

91El procedimiento para extraer sal vegetal puede encontrarse en la nota 3 al
texto GA.
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para descubrir lo que esta oculto: enfermedades, “mugre” (rabia
de animal), problemas (rabia de la gente). Este poder se consigue
mediante el yetdrafue de tabaco y coca: trabajar, estar sentado,
poner cuidado al corazén. Pero ese poder puede ser también
incrementado mediante el uso de ciertas plantas debidamente
administradas — es decir, siguiendo las dietas adecuadas.

Para ilustrar esto hemos incluido el texto 8A en el cual Kinerai
cuenta cémo €l curd su ojo cuando era joven con la planta
llamada jifikona.” Ese poder en el ojo se usa (lineas 35-44, texto
8-A):

pero solo cuando el nifio
de uno esté enfermo,
cuando la esposa de uno esté enferma,
cuando la hermana de uno esté enferma,
cuando el hermano de uno esté enfermo.
Entonces uno se sienta,
para ver la enfermedad que hay,
para ver la mugre que hay,
para ver la rabia que hay,
por eso se sienta.

Ese texto ilustra la importancia de utilizar este tipo de plantas —
“de poder” — debidamente: seguir las dietas y no mezclar con
otros poderes (de animal en este caso). El mismo ojo curado que
Kinerai ya tenfa le permitié descubrir la fuente del problema de
su yerno Anfbal por medio de una visién de suefio. En esa vision

92jifikona es un arbusto cultivado de 1.5 metros de altura, (coleccionado por
Olga L. Montenegro, pero no determinado). Su nombre es casi idéntico al del
arbol de caimo, el cual se llama jifikona (se distingue sélo por el acento). Puede
tratarse de la planta Rubiaceae Psychotria brachybotrys descrita por Constanza La
Rotta entre los andoques. Escribe La Rotta: “La hoja machacada con poca agua
se aplica por gotas en los ojos para tener 'vista clara' y poder ver los animales de
cacetfa y también pata 'mirar con conocimiento'* (Observaciones etnobotdnicas sobre
algunas especies utilizadas por la comunidad indigena andogue (Amazonas Colombia), Tesis
en biologfa, Universidad Nacional [Bogota, 1983], p. 72). Es significativo que en
la lengua andoke — igual que en uitoto — el nombre de esta planta, 7z'su, es
muy similar al nombre del drbol de caimo (una Sapotaceae): fe'su koisé.
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¢l golpea un animal en espiritu y al otro dia un gavilan se quiebra
un ala al momento de capturar un pez en el lago (algo muy raro
para un gavilan) — esto ocurre, segiin Kinerat, porque ya el animal
habfa sido golpeado en suefio, ya habia ido a amanecerse al lago.

La dieta de la curacion del ojo con jifikona prescribe evitar dos
tipos de alimentos: los dulces y los que provengan de animales
con garras o dientes filudos. Esto alude a un delicado balance: lo
dulce distrae el ojo hacia cosas menores (las visiones no son
confiables), lo fuerte lo puede dafiar (ése es el caso de Anibal,
cuya curacion de gavilan, un animal de garras fuertes, “le fregd los
0jos”).

Con ese ojo curado el papa vela, busca, pone cuidado, se embria-
ga. Si en la mujer el trabajo agricola y el crecimiento de las plantas
es la analogfa de su fecundidad, en el hombre las semillas que
nacen son comparables a sus ojos que escudrifian y encuentran.
Por eso dice en el texto 8 (lineas 82-90):

Muchas semillas
nacen,
los ojos
los prepara bien,
la raiz
para que nazca
mucha gente
¢l busca —
él se embriaga.

La semilla que nace es la analogia de su ojo que descubre. Por eso
las dietas de la semilla de tabaco son comparables a las dietas para
descubrir con el ojo, para encontrar “cosas” por medio de la
embriaguez. Ya vimos en el texto 8A en qué consisten las dietas
de la planta jifikona que se usa para curar el ojo. Asimismo,
cuando se planta semilla de tabaco el hombre debe guardar dietas:
no debe comer manteca, no debe comer dulces, debe abstenerse
de la rabia, etcétera. A estas dietas se refiere en el primer verso del
cuarto parrafo (lineas 91-96):
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Cuando él bota la semilla de tabaco
él mira,
él vela,
¢l hace dieta,
el papa Cosechador
esta haciendo dieta.

El papa se embriaga y busca para mirar la rafz de donde nace la
gente, el asiento del mundo de donde vienen las plantas cultivadas
y la cacerfa. Ya alli (lineas 100-103):

en el asiento del mundo
se alivia su ojo,

escucha su oido,

busca con su corazén —

Al corazén del padre embriagado lo llama con bellos nombres:

1100 komeks Corazon del Padre

Haks Corazén Verdadero
yonéraks Corazon de los An'ciguosg3
Jafiraiks Corazon del Principio del Mundo™
egoraiks Corazon de la Curacién

Quitdaraiks Corazon Libre

En el quinto parrafo él explica para qué busca el papa, para
qué habla asi: para aumentar la gente, para aumentar las criaturas
(ver lineas 115-120).

Estos cinco parrafos conforman lo que hemos marcado como
parte (I) que es “la conversacion del Cosechador”. La parte (II) es

930 también “Corazon que Relata las Cosas de los Antiguos”. Preuss (Religion
und Mythologie, vol. 2, pp. 694-695) define yonera como “relato, nombre de los
antiguos” y yoneri como “relator, espiritu protector”.

jafiraiks, literalmente “Corazén de Tranquilidad”. Lo traducimos “del
Principio del Mundo” porque es la tranquilidad (el silencio) del mundo cuando
todavia estaba cubierto de aguas.
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una reflexién y una conclusion. Aqui Kinerai conjura el corazéon
del Padre y de la Madre y con alentador optimismo afirma (lineas
134-142):

La mama Cosechadora otra vez esta plantando,
el papa Cosechador otra vez esta plantando,
la rafz del origen de la gente
esta comenzando.

¢Coémo
vamos a decir
que eso
se qued6 botado?

eso no se ha quedado botado.
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9. El hombre y la mujer verdaderos

Bibe 9 — Diona uaido jiibina uaido ari ka#
maozizaibiya Uai yoina

[i]
Ie jira mei bie
izoide  jmm jit
mei fluefue ua ite fadi  jmw jmm
mei buinaima komékimo ite. jmm jmm
Ie nieze eréikano mei ua Oitikai?  jmz jmm 5
Ie jira buinaimamo ite daina jira ua
ja ua fide diona finddimie,  jmm
fde jifbina finédimie  jmz jmm
afeno méifiote. jmm jmm
Niga fiuera uai 10
buinaimamo ite? dainano. jzz jmm
Meita uafue
buindimamo fiuefue ite, manaifue ite, naiméredifue
ite, jmm
komuiya jagiyt ite, jzm jmm
kat kaziya jagtyt ite, kat 15
jafirikaiya jagtyi ite. sz jmm

Dainanona
fuefie jitbkomena yezika  jzm jmm
jiibie dute  jmm jmm
diona finode, jmm jmm 20
ie
kakareikano finode,  jmm jmm
daama ie moo diga audrite. jmm jmm
Ie jira, buinaima komékimo itifuena ondakadikue, daide, jmm
buinaima komékimo ite kai komuiya jfirana ondakadikue.
Jmm 25
Ie jira
moo dinena daide,  jmm
mei o ratiadi  jmm
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o kaaniadt jmm jmm
nia mei kakaitio. jmm jmm
Nue fitioza, daide, Jmm
nia mei 6noitio, daide. jmm jmm
Ie jira
uafue, daide. jmm jmm
Diona komuitari, daide,  jmm
jiibina komuitari, datde, jmm
daama, daide,  jmm jmm
niia uaina o yotikue, daide. jmm

Ie jira
fuefie jiibie dutimie
ja ua afeno finote,  jmm jit
afénona ondakade. jmm
Ie jira diona daide, jiibina daide, ja
jiibina komuitajano, diona komduitajano
jajenode. jmm
Jenode, afedo
jajifaide,  jmm jmm
mei buindimamo ite daina jira. jmm jmm
Ie jira ua afedo ua dukano ua bite,  jmm jit
ua didnado jifaikano bite. jm jmm

Ua bite, bite, bite, ua
afénori ja ua nabedt jiibina komuide,
nabedt farékatofe komuide,  jmm
nabedi mazakari komuide. jmm
Ie mei ja afedo
ie uifoye, sz jmm
fuefie komuide jiibina abiri ja
jtira fakade,  jmm
fuefie komuide diona abiti ja
jtira fakade,  jmm jit
fuefie komuide farékatofe abiri jiai
jtira fakade,  jmm jit
mazakari abiri
jtira fakade. jmm jmm jmm
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Ie jenuizat baiyena, jmm jmm
diona jenuizat baiyena, jmm
jiibina jenuizai baiyena, jmm jmm
farékatofe jenuizai baiyena, jmm jmm
mazakart jenuizai baiyena,  jzm jmm
afena kidiyena. jzz jmm jmm

Ie jira
ua jenokano uite,  jmm
ja jiibina kdadote, diona kaadote, ja
farékatofe kaadote,  jmm jit
mazakari kaadote,  jmm jit jii
onodakade  jmm jmm
afénona. jmm jmm

Iedo
ja ua afénona onode,  jmm jmm
ja ua diona jiirana kakade, jmm
jiibina jfirana kakade, jmm jit
farékatofe jiirana kakade, jmm
mazakart jiirana kakade. jmm jit

e izoi eréikano
itino jae
mooma mei kuemo yote. 7z jmm
Ie meita jendkano uitikue ua
afeno ua kaadokano uitikue, s jit jmm
jizakuru abiri.  jmm jmm jmm
Mei jenoka tai
be daii ja ua yoyena, jmm jmm jmm
fiuéfuena itino-  jmm
-naite, 7z jmm jmm
kome urue uat rakotaiyana ondiyena,  jmm jii

kome urue jenuitaifiyana ondiyena, jz jmm jmm
kome urue ua ziékotaiyana ondiyena, sz jmm

kome urue tizitaiyana ondiyena. jmm jmm jmm
Ak dino jenode,  jmm jmm
ie jira file ondiyena. jzzzz jmm jmm

1d# uai bie iz6ikano ja yua jira,

65

70

75

80

85

90

95

[ii]

100
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dinémona nibat yoga
dainana eroide. jmm jmm jit
Nénidinomona ari
ua ja kakana uai
Iena mei ondéfedimie taino daide, jmm jmm
daina abina Ua raana ite mei vaina ite, o jit
jagiyina ite,  jmm jit jit
ua raana itino. 7z jmm jmm
Iena imie baitade,
imte ziifo  jmm
dainana eroide, jmm
ziinofiede,  jmm
baitafiede; jmm jmm
fia jiibina ie fimaiya Gai, jmm
Ie iz6ikana itino mei bie yoina, jmm jit
jtatma éikome ua komeki ifuefiede,  jmm jii
jtatma éikome mei bati dant imaki
jitbkome onoiga. jmm jit

Ie izoide bie jae kue jfibie kue finua yezika
Kue {inua 1ai,
kue kakana tai mei yotikue. jmm
Ie izot fui
urue komuiadi oni yoyena. jmm jmm
Ie jira ja kue drue komuide, jzz jmm
ja jitokome naidaide, ja éikomena ite.
Ie jira aféie
urue anamo ja komuide. 7 jmm
lena kidiyano  jmm

Ie jira
ja birui yoyena  jmm
afe Gai, jmm
ja kakana tai  jmm jmm
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Uafue uzuma yote, fui imaki daiiyena; sz jmm jmm
kue uzimana kiédikue,  jmm jmm
ie yezika uzuma mei aki daii Guriya, jmm jit
daiiyena. jmm jmm jmm

Bai ba éinamaki mei yogafue ite, sz jmm
afena kue onodnedikue.  jzz jmm jmm
Meita akt dino akie iz6ikano ite tai
fia mei bie jifanua izoi yoga. jzm jmm jmm

140

Daama kome ua afeno ua bafi notimie komékimo mei ite, jmm

ji
finofiedimie komékimo mei ifiede, jmm

Ie izoi mei
ua ba rafuedo bitimie turiya uaiita fieiri,
mei daaje fadt bie mei ua
daama ba jfibie Grue eréikano ua finédimie mei aki
daii aurite. jmm jit
Meita daaje izoide ua datinide. jzm jmm jmm
Ie mei kue yiinua uai fia kue yfinua jagiyina ite,  jmm
jmm jmm
ie ua ba ninona eroide. jzz jmm jmm

Ie iz6ikano ba
eifio dibene, s jii
farékatofe ie komuitaja Gai mei manaidino iya, jmm
ie finoka farékatofe Giai naimere iya, jmm jit
mazakart Gal manat iya, s jit
juzitofe Gai manat iya, sz jmm jmm
tubujt Gai manai iya, sz jmm
jakaizairai Gai manat iya, j/mm jmm jmm
jifirai Gai manat iya, jmm jit
riirede ia akt datitade komeki fadt findkaza
mei ua naimérede. jmm jit
Ie eifio ja ua dinori mei ja ua
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ua ja jiza zairitate,  jmm

ja jitaingona naidaide. jmm jit 170
Ie kidiyanona ja

nabéfuena ja aiyo oni ua faunote, jmm jit

Ie izoi eréikano eifio dibene ite. jmm jmm jmm

Meita dinori jitra fakaiadi, 175
moo, daide,  jmm
oni eifo, daide, jmm jit
ari kai komuitakano atide, o jii
ari kai jagiyt moonaitakano atide. jmz jit

Ie iz6ikano ite 180
moo ibe uabe, eifio ibe uabe. jmm
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Texto 9 - Se cuenta coémo nos formamos con
palabra de tabaco y coca

Entonces pues

aunque de esta manera

existen buenas ensefianzas,

esas ensefianzas estan en el corazén del buinaima.”
Y, ¢de qué manera las vamos a sacar? 5
Entonces, como se dice que el buinaima las tiene,

el que prepara buen tabaco,

el que prepara coca

estudia ese punto.

¢Cuantas palabras buenas 10
tiene el buinaima? — él dice asi.
Verdaderamente

el buinaima tiene la buena Palabra, tiene Palabra
fria, tiene Palabra dulce,
tiene aliento de vida,
tiene aliento para despertarnos, 15
tiene aliento de tranquilidad.

Por eso se dice,
cuando un joven por primera vez
mambea coca
y prepara tabaco, 20
él
lo prepara poniendo cuidado
y, solo, ¢l habla con el papa.
Entonces, “yo quiero saber todas las cosas que el
buinaima tiene en su corazon”,
él dice,

Sbuinaima, hombre sabio (ver comentatio al texto 9 y nota 1 al comentario
del texto 3B).
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9. El hombre y la mujer verdaderos

“yo quiero saber todas las oraciones de vida que
el buinaima tiene en su
corazon”.

Entonces

el papa le dice:

“si usted se sienta,

“si usted vela,

“usted va a sentir”.

“Si usted vive bien”, él le dice,
“usted va a aprender”.
Entonces

“es verdad”, el joven dice.

“Hay que sembrar tabaco”, el papa le dice,

“hay que sembrar coca”, le dice,

“solo”, le dice,

“la verdadera palabra le estoy contando”, le dice.

Entonces
el que por primera vez mambea coca
en verdad cumple con eso
porque quiere aprender sobre eso.
Entonces trabaja el tabaco, trabaja la coca y ya
teniendo mata de coca y mata de tabaco
comienza a buscar.
El busca, y con eso™
se embriaga —

porque se dice que en el corazén del buinaima hay.

Entonces con eso él viene mambeando,
¢l viene embriagandose con tabaco.

El viene viene viene — en verdad —
cuando en eso, ya nace la propia mata de coca,
nace la propia mata de yuca dulce,
nace la propia mata de mani.”

%Con tabaco y coca.
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97Al decit “propia” mata de coca, de yuca dulce y de mani, se estd tefiriendo

también a que nacen criaturas (hombres y mujeres).
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Y ya con esa Palabra 55
él va a cuidar —
al lado de la primera mata de coca que nace
¢l prueba oraciones,
al lado de la primera mata de tabaco que nace
¢l prueba oraciones, 60
al lado de la primera mata de yuca dulce que nace, también
prueba oraciones,
al lado de la mata de mani
¢l prueba oraciones.
Para descubrir las enfermedades, 65
para descubrir la enfermedad del tabaco,
para descubrir la enfermedad de la coca,
para descubrir la enfermedad de la yuca dulce,
para descubrir la enfermedad del mani,
para mirar en eso. 70
Entonces
él va buscando,
cuida su mata de coca, cuida su mata de tabaco,
cuida su mata de yuca dulce,
cuida su mata de mani — 75
¢l quiere saber
sobre eso.
De esta forma
en verdad ¢l va aprendiendo,
en verdad escucha oracion de tabaco, 80
escucha oracion de coca,
escucha oracién de yuca dulce,
escucha oracion de mani.

De la misma manera
estas cosas 85
mi papa me las cont6 a mi.

Y asi yo fui buscando,
y fui velando
al lado de las criaturas.

Pues esta palabra que he buscado 90
es para contarla de esta forma,
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son
buenas ensefianzas
para saber sobre la enfermedad de la criatura de uno,
para saber sobre la mugre de la criatura de uno, 95
para saber sobre el mal en que cae la criatura de uno,
para saber sobre la paralisis de la criatura de uno.
Uno busca esos puntos
para aprender bien.
[i]
Porque la propia palabra es asi la estoy contando, 100
y podra parecer
que esto lo cuento asi no més.”
Esta palabra la saqué
de donde no se puede sacar,”’
y hoy asi la cuento. 105
Y el que no sabe dira que son mentiras;
dird asi, pero esto tiene poder, tiene palabra,
tiene aliento —
son Cosas de poder.
Podria parecer 110
que esa persona'” entiende,
que esa persona es un brujo;
pero no es ningun brujo,
no entiende —
simplemente es palabra del que cumple las dietas de coca,115
es palabra del que cumple las dietas de tabaco.
Estas cosas que estamos contando
no son ideas del corazén de otro anciano;
lo de otros ancianos lo conocen
los jovenes de ellos. 120

Asimismo, ésta es la palabra que yo cumpli cuando
aprendi el trabajo de la coca,

%Hs decir, como algo que se le ocurrié en ese momento o que nNo mas
escuché de otra persona.

Yitenidinomona, literalmente “de donde es prohibido”.

100¢esa persona” es aquel que dice que esto son mentiras.
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esa palabra que escuché estoy contando.
Asf para después

poderle contar a los nifios cuando nazcan.
Entonces, ya mis hijos nacieron,

ya se criaron como jévenes, ya se estan volviendo viejos.

Entonces, ya de ellos
nacieron otros nifos.
Ya a ellos los he visto,
y ya hay quien me diga “abuelo”.

Entonces

esa palabra

ya esta hoy para contar,

la palabra que hoy se escucha

es la palabra con que he venido mambeando coca.
“Es cierto lo que contaba mi abuelo” ellos diran después,

“yo conoci a mi abuelo,

“y entonces mi abuelo hablaba as{”

ellos diran.

Los ancianos de otra parte cuentan otras cosas,
pero sobre eso yo no sé.

Y asi, esta palabra
parece que se cuenta sélo por jugar.

Estas cosas solo estan en el corazén del que cumple,
en el corazon del que no cumple no estan —
estan pero solo de palabra.

Asi esta lo que he venido buscando,

4 101 : .
¢acaso el que no mas mambea " las tiene?, no las tiene.

Asi pues
ésta no es conversacion del que viene de tradicion
de baile,
aunque es lo mismo, s6lo
habla asf el que trabaja la coca mirando por sus hijos.
Y asi, no se puede decir que es lo mismo.

101Es decir, mambea pero no trabaja la coca.
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Solo ésta es la palabra que recibi, el aliento que recibf,
aunque parezca que es otra cosa.

De la misma manera esta
la parte de la mama,
la palabra de cultivar la yuca dulce es tranquila,
la palabra de preparar la yuca dulce es dulce,
la palabra de mani es tranquila,
la palabra de yuca brava es tranquila,
la palabra de daledale es tranquila,
la palabra de fiame es tranquila,
la palabra de aji es tranquila —
porque ella lo trabaja con ese corazén, aunque es
dificil
se vuelve dulce.
Y la mama ya de ahi entonces
hace crecer a la hija,
y ya ella se vuelve una joven.
Ya viendo eso,
con animo, fuertemente sopla,
fuertemente tiempla.
De esta manera esta la parte de la mama.

Y asi, de ahi, cuando se hace oracién
se dice, “papa”,
y se dice, “mama —
(13 b 2
ellos vienen haciéndonos crecer,
“vienen haciendo aumentar nuestro aire de vida”.
De esta manera esta

la propia Hoja del papa, y la propia Hoja de la mama.

155

[iii]
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Comentario al texto 9

“Se cuenta como nos formamos con palabra de
tabaco y coca”

Cuenta Kinerai que cuando un trabajo termina, el buinaima
viene. Este viene con las lluvias hacia el final del afio cuando los
trabajos de la chagra han terminado y todavia no se socola para la
chagra del afio siguiente. El espiritu del buinaima viene a recoger
las tareas del afo y con él vienen las lluvias, porque el buinaima es
el hombre de las aguas. La gente en ese tiempo pasa mas tiempo
en la casa, esta haciendo canastos y utensilios, y en el mambeade-
ro se habla asi como Kinerai habla en este texto.

Esta palabra, que fue grabada hacia el final de un afio de
trabajo de grabaciones, la colocamos aqui también para cerrar esta
pequefia muestra de textos. Después de que el papa y la mama
han hecho sus trabajos (textos 7 y 8) habla el espiritu que recoge y
enfria todo lo que se ha dicho. Aqui Kinerai recapitula su vida
desde cuando empez6 a mambear coca (seccion [if). Esta es como
una autenticacion de su palabra. Las palabras que aparecen
recogidas en estos textos, afirma Kinerat, no son ocurrencias del
momento, tampoco son historias que él escuchd de otra gente.
Estas palabras se han ido formando en el trabajo de la coca y el
tabaco, en el estudio de las enfermedades de las ctiaturas: tabaco,
coca, yuca dulce, mani — nifios y nifias. El habla asi porque él ha
venido cumpliendo las dietas, sentindose, mambeando, em-
briagandose, buscando en el asiento del mundo, trayendo, hacien-
do amanecer. Porque esto es cierto, “se ve” en las chagras, en los
nifios que han nacido — “ya hay quien me diga '"abuelo™* (linea
131).

En la seccion (ii) en particular ¢l defiende su trabajo y reafirma
su autoridad (lineas 103-109):
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Esta palabra la saqué
de donde no se puede sacar,
y hoy asi la cuento.
Y el que no sabe dira que son mentiras;
dira asi, pero esto tiene poder, tiene palabra,
tiene aliento —
son Cosas de poder.

“De donde no se puede sacar” (literalmente “de donde es prohi-
bido”) quiere decir que es un conocimiento obtenido por medio
de la “embriaguez” (jifaiya) con la que viaja hasta “el asiento del
mundo” (biko jiyakimo). Alla, todas las Cosas (plantas, criaturas)
son solo “aliento” (jagéy#). Ese aliento lo trae desde el asiento del
mundo y lo infunde en la Madre; la Madre queda “borracha,
enferma’” (3egore ite) con ese aliento. Para curarla hay que trabajar y
sacar ese aliento de su vientre en forma de “Cosas” (4a rafue).
Cuando estas Cosas amanecen, ya “se ven” (kévide). Esas son
“Cosas de poder”.

Asi como el corazén del buinaima llega después de un ano (o de
una vida) de trabajo, también éste se manifiesta al final de un dia
de trabajo, durante la noche, cuando después de trabajar la coca el
hombre se sienta y habla, su cuerpo se enfria, y con ese aliento
enfria todos los trabajos. Entonces se dice que esta sentado como
un buinaima — su corazon esta frio y tranquilo (lineas 13-16):

el buinaima tiene la buena Palabra, tiene Palabra
fria, tiene Palabra
dulce,
tiene aliento de vida,
tiene aliento para despertarnos,
tiene aliento de tranquilidad.

En ese momento, dice Kinerai, todo se enfrfa: en la chagra la
mata de coca, la mata de tabaco, la mata de yuca dulce estan frias
y frescas — su aliento es r#rue “de rocio” y jirue “fresco”. Asimis-
mo en la casa todo se enftia: el fogon, el tiesto, todos los utensi-
lios se enfrian; y asimismo, dice él, la mujer duerme tranquila
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como mata de yuca dulce, los nifios duermen como mata de coca,
como mata de tabaco, como mata de mani.

Esa es la conversacion de tabaco y coca del hombre de hogar.
Esta misma conversacion del buinaima la tiene el duefio de un
baile, pero circunscrita al tiempo de preparacion y ejecucion del
baile y expresada en términos mucho mas ritualizados. Por eso Ki
nerat dice (lineas 150-154):

Asi pues
ésta no es conversacion del que viene de tradi-
cién de baile,
aunque es lo mismo, sélo
habla asf el que trabaja la coca mirando por sus hijos.
Y asi, no se puede decir que es lo mismo.

En la seccion (iii), él invoca el trabajo de la mama. Ese mismo
espititu del buinaima enfria todos los trabajos de la mama, su

palabra de yuca dulce, mani, yuca brava — todo lo cultivado. Todo
se vuelve dulce y tranquilo.

Finalmente concluye con palabra de oracion (lineas 175-179):

Y asi, de ahi, cuando se hace oracién
se dice, “papa”,
y se dice, “mama —
111 : sz
ellos vienen haciéndonos crecer,
enen haciendo aumentar nuestro aire de vida”.
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Apéndice 1 - Especies Vegetales Cultivadas

Abreviaturas:

var.:variedad - indet.: indeterminado

aff.: afina - sp.: especie - spp.: especies -

Familia
Género, especie

Nombre
comun

Nombre uitoto

4

PLANTAS PRINCIPALES

Solanaceae
Nicotiana tabacum

Erythroxylaceae
Erythroxcylum coca var.
padu

Euphorbiaceae
Manihot esculenta

Bromeliaceae
Ananas comosus

Tabaco

Coca

Yuca dulce o
de manicuera

Yuca brava

déne (genérico)
diona (planta)

déobe (hoja)

diojé (semilla)
didyeki (flor)

diore (plantacién)
Jlibie (genérico)
Jiibina (planta)
Jlibibe (hoja)
Jlibidozi (tallo)
Jiibikongo (montén de
hojas)

Jlibire (plantacion)
fareka (genérico)
farékatofe (tallo)
Jfarékajé (tubérculo)
farékare (plantacion)
Jte (genérico)
Juzitofe (tallo)

Jujé (tubérculo)
Jizie (plantacion)

Yuca de comer maika (genérico)

Pina

mdifkatofe (tallo)
mdikaji (tubérculo)
rozidoro (planta)
roziyé (fruto)

rozire (plantacion)
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Familia Nombre .
c . . Nombre uitoto
Género, especie comun
5 Leguminoseae Mani mazaka (genérico)
Arachis hypogeae mazdkaré (planta)
mazgdkajé (semilla)
mazdfkare (plantacion)
6 Solanaceae Aji Jifirai (planta)
Capsicum chinense, Jifijé (fruto)
Capsicum frutescens Jifirungo (semilla)
OTROS TUBERCULOS
7 Marantaceae Daledale tuburé (planta)
Callathea sp. tubujé (cormos)
8 Dioscoreaceae Name Jakdizairai (planta)
Dioscorea trifida Jakdio (rama)
Jakdzji (tubérculo)
Jakdie (plantacion)
9 Araceae Maftafa propia,  duna (genérico)
Xanthosoma sp. Yota dunagoi (planta)
dunaji (tubérculo)
10 Araceae Mafafa de blanco  duna réaé ie (generico)
Colocasia sp.1 (o de carijona)
11 Araceae Matafa blanca uragoé (planta)
Colocasia sp.2 urajé (tubérculo)
12 Araceae Mafafa de hoja  enoka iy (planta)
Colocasia aff. esculenta endkabe (hoja)
endkajé (tubérculo)
13 Leguminoseae Frijol de goizero (fruto)
Pachyrbizus tuberosus tubérculo goizedo (semilla)
14 Cannaceae Achira verde begéngo (cormos)
Canna att. edulis bedgjé (fruto)
bedicheré (plantula)
15 Marantaceae Maranta chikipira (planta)

Maranta ruiziiana
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Familia Nombre .
p . . Nombre uitoto
Género, especie comun
16 Convolvulaceae Batata refijé (tubérculo)
Ipomoea batatas refio (rama)
FRUTALES
17 Sapotaceae Caimo Jifikune (genérico)
Pouteria caimito Jifikona (arbol)
Jifikoyi (fruto)
Jifikodo (semilla)
18 Cecropiaceae Upva, JErékue (genérico)
Pourouma cecropiifolia Caimarén Jéréikona (arbol)
Jérékoji (fruto)
Jérikodo (semilla)
Jérékore (plantacion)
19 Leguminosae Guamo Jizdiine (genérico)
Mimosoideae Jizairai (arbol)
Inga edulis Jizaino (fruto)
Inga macrocarpa Jizaido (semilla)
20 Sterculiaceae Maraca mizgena (arbol)
Theobroma bicolor mizeyé (fruto)
mizedo (semilla)
21 Palmae Chontaduro Jimena (palma)
Bactris gasipaes Jimeki (fruto)
Jimedo (semilla)
22 Icacinaceae Umati/guacuti  nekana (arbol)
Poraqueiba sericea verde nekazi (fruto)
nekdroki (plantula)
Umati/guacuti  goirai (arbol)
negro goido (fruto)
Umati/guacuri oberai (arbol)
negro obedo (fruto)
Umati/guacuti  nemona (arbol)
amarillo nemozé (fruto)
23 Lauraceae Aguacate nomena (arbol)

Persea americana

nomedo (fruto)
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Familia Nombre .
P . . Nombre uitoto
Género, especie comun
24 Moraceae Arbol del pan wutbirai (arbol)
Batocarpus uzbijé (semilla)
amazonicis uibiyé (fruto)
25 Annonaceae Anén amazénico  foguena (arbol)

26

27

28

29

30

31
32
33
34

Rollinia mucosa

GRAMINEAS

Gramineae
Zea mays

Gramineae
Saccharum sp.

MEDICINALES

Rubiaceae
Psychotria brachybotrys

Labiatae
Octnnm sp.

Compositae

(indet.)
(indet.)
(indet.)
(indet.)

Maiz

Cafia de azdcar

tognedo (semilla)
togueyi (fruto)

beya (genérico)
beyado (mazorca)
beyajé (grano)

kondnue (genérico)

Curacién del ojo  jifikona (planta)

Albahaca

Hierba fria

Hierba dulce
Hierba medicinal
Hierba medicinal

Jaibiki (planta)

dirimao (tallos)

dirimabe (hoja)
naimeks
nogekute

katubai

Hierba medicinal  yinakai
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Apéndice 2 - Otras Especies Vegetales
(La numeracion contindia la del Apéndice 1)

Abreviaturas: sp.: especie - spp.: especies

Familia, Nombre .
, i Nombre uitoto
Genero especie comun
35 Palmae Bacaba, gurékaé (palma)
Oenocarpus bacaba Milpesillo guréofe (fibra)
36 Palmae Canangucho,  kénena (palma)
Maunritia flexnosa Moriche kineki (fruto)
37 Annonaceae Carguero Jéréda (arbol)
Guatteria spp. Jérife (corteza)
38 Lecythidaceae Castafia de ifakie (genérico)
Bertholettia excelsa monte ifikina (arbol)
ifakido (nuez)
39 Palmae Cumare fiekina (palma)
Astrocaryum chambira riekiki (fruto)
fiekido (espina)
7iekiro (fibra)
40 Marantaceae Guarumo fiotakai (tallo)
Ischnosiphon aruma riotdofe (fibra)
41 Apocynaceae Juansoco ikékai(na) (arbol)
Conma macrocarpa ikéki (fruto)
42 Malpigiaceae Mezcla de mardkio (bejuco)
ambil
43 Rapataceae Mezcla de eraguai
Rapatea sp. ambil
45 (indet.) Sal de monte  chapena (arbol)
46 Araceae Sal de monte  gzuie (manchal)
Spathiphyllum cannaefolium
47 Lecythidaceae Sal de monte  jafena (arbol)
Eschweilera itayensis
48 Lecythidaceae Sal de monte jerogé (arbol)
Gustavia poeppigiana
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Familia,
Genero especie

Nombre
comun

Nombre uitoto

49

50

51

52

53

54

55

56

Palmae

Astrocaryum gynacanthum
Palmae

Bactris riparia

Palmae

Bactris hirta

Palmae

Desmoncus sp.
Palmae
Maximiliana maripa

Sterculiaceae
Theobroma subincanum
Palmae

Dictyocarynm ptariense
Cecropiaceae

Cecropia sciadophylla

Sal de monte
Sal de monte

Sal de monte

Chontaduro de
sapo

Sal de monte

Sal de monte,
Palma real

Sal de monte
Yaripa

Yarumo

ruirégé (palma)
ruiréyé (cogollo)
Jimdikse

_Jjoda jimena (palma)

turao (“bejuco de
lagartija”)
Jaréina (palma)
Jaréyi (cogollo)
jarégoi (corteza)
miniekona (arbol)

JEkifena (palma)
kiraikai (genérico)

udkiéraikai (propio)
tmuizai (ceniza)
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Indice de Especies vegetales de los Apéndices 1y 2

(Los niimeros hacen referencia a los nilmeros de especie en los apéndices 1 y 2)

Nombtre comiun

Achira verde, 14

Aguacate, 23

Aji, 6

Albahaca, 29

Anon amazonico, 25

Arbol del pan, 24

Bacaba, 35

Batata, 16

Caimarén, 18

Caimo, 17

Cafa de azucar, 27

Canangucho, 36

Carguero, 37

Castafia de monte, 38

Chontaduro, 21

Chontaduro de sapo,
51

Coca, 2

Cumare, 39

Curacion del ojo, 28

Daledale, 7

Frijol de tubérculo,
13

Guacuri, 22

Guamo, 19

Guarumo, 40

Hierba dulce, 31

Hierba fria, 30

Hierba medicinal, 32,
33, 34

Juansoco, 41

Mafafa blanca, 11

Mafafa de blanco, 10

Mafafa de hoja, 12

Mafafa propia, 9

Maiz, 26

Mani, 5

Maraca, 20

Maranta, 15

Mezcla de ambil, 42,
43

Milpesillo, 35

Moriche, 36

Name, 8

Palma real, 53

Pifia, 4

Platanillo, 44

Sal de monte, 45, 46,
47,48, 49, 50, 51,
52,53, 54

Tabaco, 1

Umari amarillo, 22

Umari negro, 22

Umari verde, 22

Uva, 18

Yaripa, 55

Yarumo, 56

Yota, 9

Yuca brava, 3

Yuca de comer, 3

Yuca dulce 6 de
manicuera, 3
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Nombre uitoto

begéngo, 14
beyado, 26
chapena, 45
chikipira, 15
déona, 1
dirémao, 30
duna riat te, 10
dunayé, 9
enoka iy, 12
eragiat, 43
Sfarekatofe, 3
goido, 22
goizerio, 13
gurékas, 35
ifikie, 38
ikikai, 41
Jafena, 47
Jaibiké, 29
Jakdizairai, 8

Jerogi, 48
Jifikona, 28
Jifikne, 17
Jifirat, 6
Jiihina, 2
Jimdifkie, 50
Jimena, 21
Jizdisine, 19
JEkifena, 55
Jéréda, 37
Jérikne, 18
joda jimena, 51
Juzitofe, 3
katubai, 33
kinena, 36
kéraikai, 56
kondnue, 27
mdikatofe, 3
mardkszo, 42
mazakaré, 5
mitiitekona, 54

APENDICES

mizena, 20
naimefki, 31
nekana, 22
rekina, 39
nemona, 22
nomena, 23
otakat, 40
nogekue, 32
obedo, 22
refiji, 16
rozidoro, 4
ruirégs, 49
togueyé, 25
tuburi, 7
turao, 53
uibiyé, 24
diyoberi, 44
uragoé, 11
Yinakai, 34
tinze, 46
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Apéndice 3 - Especies Animales

(Las especies se listan en orden alfabético por nombre comsin en
cada nna de las clases: invertebrados, reptiles, aves, mamiferos)

Abreviatura: spp.: especies

Nombre comun Familia, Nombre uitoto
Genero, especie

INVERTEBRADOS
Comején, Orden Isoptera kardkingo (Uno)
Termitas karatai (muchos)
Mojojoy Otden Coleoptera Zlaiki
REPTILES
Caiman, Alligatoridae geena
Babilla Caiman sclerops

(= C. crocodylus)

AVES
Gavilan Accipitridae nuiki
Accipiter bicolor
Panguana, Tinamidae ofoma (genérico)
Gallineta Tinamus major udforma (propia)
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Nombre comtn

Familia,
Genero, especie

Nombre uitoto

Armadillo pequefio

Armadillo trueno

Borugo

Bufeo,
Tonina,

Delfin de agua
dulce

Cerrillo

Cusumbo

Churuco (mico)

Danta

Mico nocturno,
Cuchicuchi,
Kinkaya

Oso hormiguero,
Oso palmero

Perezoso,
Perico

MAMIFEROS

Dasypodidae
Dasypus novemcinctus
Dasypus kappleri
Cabassons unicinctus
Euphractus sexcinctus

Dasypodidae

Priodontes maxcimus

Agoutidae
Agonti paca

Platanistidae
Inia geoffrensis

Tayassuidae
Tayassu tajacn

Procyonidae
Nasua nasua

Cebidae
Lagothrix: lagothricha

Tapiridae
Tapirus terrestris

Procyonidae
Potos flavus
Bassaricyon gabbii

Myrmecophagidae

Myrmecophaga tridactyla

Bradypodidae
Bradypus variegatus

uaningo
nentngo
ndkoningo
guei

guei

bainaango

amana,
buinaima

mero

nimaido

Jentt

uruma

kuita

ereno

yaifo
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Nombre comun

Familia,
Genero, especie

Nombre uitoto

Puerco de monte

Puerco espin

Ratén de comer,
Ratén espinoso

Sugui-sugui (mico)

Tamandua

Tigre dantero

Tigre mariposo

Tigrillo

Tintin

Tayassuidae
Tayassu pecari

Erethizontidae
Coendu prebensilis

Echimiydae
Proechimys spp.

Cebidae

Callicebus torguatus

Myrmecophagidae
Tamandna tetradactyla

Felidae
Felis yagonaronndi

Felidae
Panthera onca

Felidae
Felis wiedii
Felis pardalis
Felis tigrina

Dasyproctidae
Myoprocta aconchy

ein10¢
Jukn
minie
aik
doboyi
J#ko (genérico)

uriyari

Jiko (genérico)
Jandyari

Jiko (genérico)
Jirako (propio)
nonddoko

ekdiirodogi

gl
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Glosario

(Entre paréntesis en itdlicas estd el término uitoto correspondiente a cada
entrada del glosario)

Ambil (yera). Extracto espeso obtenido de la cocciéon del zumo
de hojas de tabaco. Para consumirlo se mezcla con sa/ de mon-
te. (Véase ademas la nota 1 al texto 6A.)

Baile (rafue). Ritual celebrado en la maloca que tiene una
duracién de dos noches. Los invitados al baile traen caceria y
cantos, los cuales son pagados por los duefios de la maloca
con comida, ambil, mambe y sal de monte. Los bailes tie-
nen un caracter especifico de acuerdo con carrera de baile
del duefio de la maloca.

Cahuana (jaigabi). Bebida preparada con almidon de yuca y
usualmente endulzada con jugo de frutas (principalmente
canangucho, milpeso, umar{ y pifia).

Carrera de baile (rafue). Conjunto de bailes o rituales que son
celebrados por un duefo de maloca de acuerdo con una tra-
dicién especifica. Las principales carreras de baile entre los
uitoto se denominan yuai, ékii, menizaé y yadiko.

Casabe (faingo). Pan elaborado con la masa exprimida, pulveri-
zada y cernida de la yuca brava, el cual es asado sobre un
tiesto de barro. Tiene forma circular de hasta un metro de
diametro.

Casarama (rabiki). Extracto espeso obtenido de la cocciéon del
jugo venenoso de la yuca brava. Usualmente se mezcla con
aji y se utiliza para condimentar la comida.

Chagra (jakafai). Campo de cultivo abierto en monte maduro
por tumba y quema. Generalmente es abandonado a los dos
o tres afios.

Maloca (andneko). Casa comunitaria de forma circular u ovoide
(las mas grandes pueden alcanzar 20 metros de diametro).
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Esta sostenida sobre postes y cubierta con un techo elabo-
rado de hojas entretejidas que llega casi hasta el suelo. Ade-
mas de vivienda es utilizada para la celebracion de rituales o
bailes.

Mambe (jiibie). Polvo obtenido de tostar, pilar y cerner las hojas
de coca con adiciéon de ceniza de hojas de yarumo. (Véase
ademas la nota 4 al texto 0A.)

Mambeadero (jiibibiré). Lugar donde se prepara y consume el
mambe de coca. Alli los hombres se sientan en circulo so-
bre banquitos de poca altura.

Mambear (dute). Accion de ingerir el mambe de coca. El
mambe se humedece con la saliva y se coloca en los carrillos
de la boca donde se va disolviendo lentamente.

Sal de monte (iizaé). Precipitado de sales vegetales. Se obtiene
filtrando agua a través de la ceniza de cogollos, cortezas y
flores de diferentes especies vegetales ricas en sal. Esta solu-
ciéon se pone en ebullicion hasta desecar las sales. (Véase
ademas la nota 3 al texto 6A.)

Yetdrafue. Conjunto de normas de disciplina y comporta-
miento.

Yuca dulce (farékatofe). Variedad de yuca venenosa con alto
contenido de jugo y poco contenido de fibra. También es
conocida como yuca de manicuera y no debe confundirse
con la la yuca comestible no venenosa utilizada en otras re-
glones tropicales de América. La yuca dulce es utilizada para
preparar la bebida ritual juiioi. Para preparatla se rayan los
tubérculos maduros; la masa resultante se exprime en en
colador para separar el jugo de la fibra, éste se deja decantar
para separar los almidones y finalmente se cocina para elimi-
nar el veneno.
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